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RESUMEN

En este trabajo analizo los versiculos de la carta a los Galatas y a los Filipenses (Gal
1,11-2,21; Fil 3,2-14), donde se podra ver, segun Pablo, como la ley judaica y mas
precisamente, las prescripciones de la ley (sacrificios de animales, circuncisién, etc)
actuaban como pedagogos ensefiando que es lo que estd bien en el obrar humano y a
la vez hacia ver al hombre cual era el camino errado. La dificultad era que los judios no
tenian la fuerza para cumplir estos preceptos. Mostraré cémo, el Apdstol de los
gentiles, explica que con la salvacién traida por Cristo nos viene la fuerza para cumplir
los mandamientos, liberdndonos de cumplir con los preceptos y de elegir un amor
nuevo dado por Cristo.
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ABSTRACT

My aim in this work is to analyze some verses of the letters to the Galatians and to
the Philippians (Gal 1:11-2,21; Phil 3:2-14). There, we can see, according to Paul, how
the Jewish law and more precisely, the prescriptions of the law (animal sacrifices,
circumcision, etc.) acted as pedagogues, teaching what is right in human behavior and
at the same time, making man see which was the wrong way to walk. The difficulty was
that the Jews did not have the strength to follow these precepts. Therefore, | will show
how, the Apostle of the Gentiles, explains that with the salvation brought by Christ,
comes the strength to fulfill the commandments, freeing us to fulfill the precepts and
to choose a new love given by Christ.
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La Carta a los Galatas

En el “Exordium” (predmbulo) de la carta encontramos las siguientes palabras:
“maravillo” (1,6-7), “maldito (anatema)” (1,8-9) y “anuncio” (proclamacién) (1,10-11).
Las cuales junto con el mensaje nos asombra, porque en vez del usual saludo de
agradecimiento, Pablo expresa su sorpresa y estupor por la inconstancia de los Galatas.
Denunciando cualquier otra doctrina como evangelio espurio, y afirmando que
solamente el anunciado por él es el verdadero Evangelio de Cristo.!

Galatas 1,10-11 10 "Apti yap avBpwrmoug meibw A tov Bgdv;* i INT® AvBpwmoLg
apéokewv;* el T €t avOpwrolg fipeokov, Xplotol SolAog oUk Gv Aunv.* *11 M'vwpilw
'vap UV, * adeldol, 10 ebayyéllov TO glayyeAloBev UTU €uol OTL oUK £0TLV KATA
avbpwrov:-*2

Galatas 1,10-11 10 Porque ébusco yo ahora el favor de los hombres o el de Dios? ¢O
es que intento agradar a los hombres? Si todavia tratara de agradar a los hombres, ya
no seria siervo de Cristo. 11 Porque les hago saber, hermanos, que el Evangelio
anunciado por mi, no es de orden humano,3

V10: este versiculo, junto con el V11 son de transicion.

“Porque ébusco yo ahora el favor de los hombres o el de Dios?”: Pablo rechaza la
acusacion implicita de que por oportunismo quiso endulzar el Evangelio para hacer
muchos conversos (cf. 1 Tes 2,4; 2 Cor 5,11).

“¢0 es que intento agradar a los hombres?”: esto lo podria haber hecho Saulo en el
periodo anterior a su conversién, cuando perseguia a la iglesia de Dios (1,10). Pero
ahora la practica del Evangelio de Cristo lo ha liberado de tal motivacién a hacer actos
por pura vanagloria.

“Siervo de Cristo”: Su conversion lo ha liberado del yugo de la esclavitud que era la
practica de la Ley Mosaica (5,1). Esta ley ponia el acento en que el hombre se
relacionase con Dios con obras practicas (sacrificios de animales, ofrendas, no moverse

1 Cf. Mussner F. (1987), Commenario Teologico del Nuovo Testamento. La Lettera ai Galati, Brescia:
Paideia, 126.

2 Biblia en griego usada en el trabajo: Aland, K., Aland, B., Karavidopoulos, J., Martini, C. M., & Metzger,
B. M. (2012). Novum Testamentum Graece (28th Edition, Gl 1:10-11). Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft.

3 Biblia en espafiol usada en el trabajo: Biblia de Jerusalén Latinoamericana. (2007). (Gl 1:10-11). Bilbao:
Desclée de Brouwer.
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el sabado, etc.), lo que es contrario a las obras espirituales que nos dan la libertad. Es
por eso que el Apdstol se convirtié en esclavo de Cristo, pronto a obedecerle (Rom
6,16-20).

Si Pablo hubiese buscado, en su obrar, el favor de los hombres, no mostraria su
vocacion de entrega total y obediente a Cristo.

V11: “Porque les hago saber”: esta es la misma solemne afirmaciéon que usa el
Apdstol en el fragmento kerigmatico que recibia y transmitia en (1 Cor 15,1) “Les hago
saber, hermanos, el Evangelio que les prediqué, que han recibido y en el cual
permanecen firmes...”. Ahora, su evangelio es de Cristo y tiene su origen en Dios: “el
Evangelio que les prediqué”. La esencia de lo que Pablo se complace en llamar “mi-
nuestro evangelio”, significa que la salvacion es posible para todos los hombres
indistintamente, mediante la fe en Cristo.4

Narracion

Debido a que Pablo quiere aducir la prueba de un origen directamente divino a su
evangelio, debe, inevitablemente, proceder biograficamente. Entonces, asi dirime o
trata la cuestidon: en resumen, écdmo llegd Pablo, que antes era fariseo y perseguidor
de los cristianos, a convertirse en uno de ellos? (1,13-24). Y, por lo tanto, ien qué
posicidon esta la autoridad de Jerusalén respecto al Evangelio proclamado por el
Apdstol? (2,1-10)5. Estas preguntas las puede demostrar Pablo contando un incidente
sucedido en Antioquia de Siria, del cual se puede deducir, que él, en un asunto
relacionado con la ley de Moisés, muestra que esta no es necesaria para abrazar el

4 Se puede corroborar y gozar de lo dicho en (1,13-2,21).

5 (Gal 2,1-10) 1 Luego, al cabo de catorce afios, subi nuevamente a Jerusalén con Bernabé, llevando
conmigo también a Tito. 2 Subi movido por una revelacidn y les expuse a los notables en privado el
Evangelio que proclamo entre los gentiles para ver si corria o habia corrido en vano. 3 Pues bien, ni
siquiera Tito que estaba conmigo, con ser griego, fue obligado a circuncidarse. +Y esto a causa de los
intrusos, los falsos hermanos que solapadamente se infiltraron para espiar la libertad que tenemos en
Cristo Jesus, con el fin de reducirnos a esclavitud, sa quienes ni por un instante cedimos, sometiéndonos,
a fin de salvaguardar para ustedes la verdad del Evangelio... Y de parte de los que eran tenidos por
notables —ino importa lo que fuesen: Dios no mira la condicion de los hombres— en todo caso, los
notables nada nuevo me impusieron. 7 Antes al contrario, viendo que me habia sido confiada la
evangelizacién de los incircuncisos, al igual que a Pedro la de los circuncisos, 8 —pues el que actud en
Pedro para hacer de él un apdstol de los circuncisos, actué también en mi para hacerme apdstol de los
gentiles— 9y reconociendo la gracia que me habia sido concedida, Santiago, Cefas y Juan, que eran
considerados como columnas, nos tendieron la mano en sefial de comunidn a mi y a Bernabé, para que
nosotros fuéramos a los gentiles y ellos a los circuncisos. 10Sélo nos pidieron que nos acordaramos de los
pobres, cosa que he procurado cumplir.

In Itinere. Revista Digital de Estudios Humanisticos de la Universidad FASTA
ISSN 1853-5585
Afio XI —Vol. 11 — Ndm. 1-2021



Juan Pablo Saju 170

Evangelio de Cristo. En este episodio se opone a la actitud del al hombre-roca, Pedro
(2,11-21)s.

Para poder entender mds lo que Pablo le dice a Pedro en Antioquia, nos podemos
remontar a la llamada histéorica de Pablo a predicar el Evangelio (1,12-2,14) y asi
entender el celo de este por la conversion de los gentiles y cual era el recto proceder
para que estos abrazasen el Evangelio de Cristo.

Evidentemente, los judaizantes habian acusado a Pablo de no haber recibido su
mensaje de Cristo. Concretamente decian que el Apdstol nunca habia testificado el
misterio dado directamente de Cristo, sino que lo habia sacado de otros predicadores,
y que habia suavizado su contenido a favor de los gentiles, eliminando la obligacién de
cumplir con las practicas judias. A lo que Pablo responde afirmando nuevamente su
histérico mandato apostélico y explicando su buena relacién con la Iglesia Madre de
Jerusalén.

La entrega de Pablo a la Fe y su primera actividad misionera (Gal 1,13-14)

Gélatas 1,13-14 13 "HkoVoate yOp TRV Galatas 1,13-14 13Pues han oido hablar de

guRV avaotpo@hy mote év td TovSaiopd, | M conducta anterior en el judaismo, cudn

o . Y L . ncarnizadamen r i la Iglesi
OtL ka0’ vrepfoAny £6lwkov TV ékkAnoiov enca adame Fe perseguia a fa 1giesia de
Dios para destruirla, 4y cdmo superaba en el

, . i : ) judaismo a muchos compatriotas de mi
npoékomtov &v T@® Tovdaiond OMEP | generacion, aventajandoles en el celo por las

TOAAOVG CUVNAKLWOTHG €V T® YEVEL HOV, | tradiciones de mis padres.
TMEPLOCOTEPWS (NAWTNG VMAPXWV TOV
TOTPLKMV LoV TTAPASOCEWV.

Tod Beod kol "€mopBouv avTHV, 4 kai

V13-147:

6 (Gal 2,11-21) 1 Mas, cuando vino Cefas a Antioquia, me enfrenté con él cara a cara, porque era
censurable*. 12Pues antes que llegaran algunos de parte de Santiago, comia en compafiia de los gentiles;
pero una vez que aquéllos llegaron, empezo a evitarlos y apartarse de ellos por miedo a los circuncisos.
1Y los demas judios disimularon como él, hasta el punto de que el mismo Bernabé se vio arrastrado a la
simulacion. 14 Pero en cuanto vi que no procedian rectamente, conforme a la verdad del Evangelio, dije a
Cefas en presencia de todos: «Si tu, siendo judio, vives como gentil y no como judio, écdmo obligas a los
gentiles a vivir como judios? 15 «Nosotros somos judios de nacimiento y no gentiles pecadores; a pesar de
todo, s conscientes de que el hombre no se justifica por las obras de la ley sino por la fe en Jesucristo,
también nosotros hemos creido en Cristo Jesus a fin de conseguir la justificacion por la fe en Cristo, y no
por las obras de la ley, pues por las obras de la ley nadie sera justificado. 17 Ahora bien, si buscando
nuestra justificacion en Cristo, resulta que también nosotros somos pecadores, éesta Cristo al servicio
del pecado? iDe ninglin modo! 8Pues si vuelvo a edificar lo que una vez destrui, a mi mismo me declaro
transgresor. 19 En efecto, yo por la ley he muerto a la ley, a fin de vivir para Dios: con Cristo estoy
crucificado; 20y ya no vivo yo, sino que Cristo vive en mi. Esta vida en la carne, la vivo en la fe del Hijo de
Dios que me amd y se entregd a si mismo por mi. 22 No anulo la gracia de Dios, pues si por la ley se
obtuviera la justicia, habria muerto en vano Cristo.»

7 (Gal 1,13-14) 13 Pues han oido hablar de mi conducta anterior en el judaismo, cuan encarnizadamente
perseguia a la Iglesia de Dios para destruirla, 14y cémo superaba en el judaismo a muchos compatriotas
de mi generacion, aventajandoles en el celo por las tradiciones de mis padres.
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La particula “pues” (yap: gar) que vincula este pasaje con el anterior, establece una
clara relacién que motiva.

El hecho de que el Evangelio del Apdstol no sea dado por “hombre alguno” (mapa
avBpwrmou: pard anzrépu) (Gal 1,12), esta fundado y garantizado por todos los datos
biograficos sucesivos. El primero de los cuales no era desconocido por lo gélatas:

El verbo con el que empieza el versiculo 13: “han oido” ( HkoUoate: Ecusate),
presumiblemente muestra la relacién personal que tenia Pablo con los galatas y de
como estos Ultimos sabian bien de su conducta en el tiempo en el que estaba en el
judaismo: “conducta anterior” (avaotpo@nvé moted: anstrofén pote). Es decir, de su
forma de vivir las rigidas costumbres de la religién judia.

La siguiente particula “Cudn” (oti: hoti) es exegética, o sea, amplia el significado de
“conducta” (avaotpopnv: anstrofén); en dos frases (vv. 13.14) que son dependientes
de esta palabra (conducta). O sea, aqui, el apdstol describe su forma especifica de vivir
la esencia del judaismo (conducta).

1. “Encarnizadamente” (ka® UmepBoAnv: kaz huperbolén) perseguia la iglesia
de Dios, (el imperfecto “Perseguia” (é6iwkov: ediokon) indica una cierta

duracién de esta persecucién), para “destruirla” ("€mopBouv auvtrv: epdrzun
autén). La expresion “Iglesia de Dios” (tryv ékkAnoiav tol Jeol: Ten ekklesian ti
Zel) es la auto comprension de la comunidad cristiana de ser el pueblo de Dios.
La palabra “iglesia” (tnv ékkAnoiav: Ten ekklesian) ya existia antes de Pablo.
Para el Apdstol el acento cae sobre “de Dios” (to0 Jecol: ti Zel): es la
comunidad de Dios, que él creia que debia perseguir con su gran celo farisaico.

III

2. Ademas, él “progresaba” (mpogkontov: proékopton) cada vez mas, al punto
de superar a los companeros de su pueblo, en la concienzuda observancia de
las tradiciones paternas. Un muy buen comentario al respecto lo ofrece el
mismo Pablo en (Fil 3,5-6): “> Circuncidado el octavo dia; del linaje de Israel; de
la tribu de Benjamin; hebreo e hijo de hebreos; en cuanto a la Ley, fariseo; ¢ en
cuanto al celo, perseguidor de la Iglesia; en cuanto a la justicia de la Ley,
intachable.”

El Apdstol fue un seguidor considerado y celoso de sus tradiciones, las cuales eran
derivadas de los antepasados. Dicho esto, Pablo califica como un seguidor de los
fariseos, quienes atribuian el mayor valor a la fiel observancia de las llamadas
tradiciones de los padres, es decir, al seto alrededor de la Tord. Que, en la exégesis del
estudio de casos de la ley, se constituia progresivamente en forma de prescripciones
rabinicas, que prevenian de ciertas faltas muy particulares. Pero, Pablo no solo seguia
estas prescripciones, sino que también observaba la misma Tora.

Lo que Pablo quiere obtener sefialando su conducta de vida rigidamente judaica es
lo siguiente: los galatas debian saber que antes de su conversién él era inmune al
influjo cristiano. El ideal de su existencia era una vida conforme a la ley judaica. Es por

& avaotpodn, fig, n: modo de vivir la propia vida, especialmente bajo el aspecto ético-religioso.
9 Moté: hace referencia atributiva a dvaoctpodrv: anstrofén. Repetir el articulo, en este caso, no es
necesaria (Blass-Der. § 269,1).
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eso que no queria saber nada del Evangelio. Por el contrario, él era un enemigo de la
comunidad de Jesus. Solo un milagro podia cambiarlo (Oepke). Y bien, este milagro
sucediglo,

La conducta de Pablo (Gal 1,15-17)

Gdlatas 1,15-17 15 “Ote 6& €060knoev [0 Gdlatas 1,15-17 15 Mas, cuando Aquel que
Bedc] 6 ddopioac pe £k kohlag untpoc pou | Me separd desde el seno de mi madre y me
llaméd por su gracia, tuvo a bien 16 revelar en
mi a su Hijo, para que lo anunciara entre los
gentiles, al punto, sin pedir consejo a hombre
alguno, 17 ni subir a Jerusalén ante los
apostoles anteriores a mi, me fui a Arabia, de
17 006¢ "dviilBov eig lepoodlupa mpdg ToUG | donde volvi a Damasco.
npd éuol amootoloug, AAN amiABov e€ig
ApaBiav kal maAwv Onéotpeda ei¢ AapaoKov.

kol kaAéocag Oua TR¢ xapttoc aldtol’
16 drokoAUPaL tov viov altol év £uol, va
'eboyyeAilwpal avtov év tolg £€Bveouy,
€UBEwWC oU mpooavebeunv capkl kal alpartt

V 15-17:

Los galatas podian creer que Pablo, de algin modo, inmediatamente después de su
conversién, habia regresado a Jerusalén. Desde este lugar habia comenzado su
expedicidn contra los cristianos de Damasco. Y es alli donde establece relaciones con
los apdstoles de la primera hora y con la primera comunidad de Jerusalén, para estar
mejor informado sobre la doctrina cristiana. Pero el Apdstol en los siguientes versiculos
no dice que esto Ultimo haya sucedido.

Si, cuando él se expresa asi, esta hablando del evento de Damasco, lo hace solo en
lo que constituye una proposicion subordinada (v 15: Mas, cuando: “Ote 6¢: Hote dé), y
depende del fin al cual tiende su argumentacion. No le importa describir el hecho, sino
demostrar que no recibié su evangelio de un hombre. Sin embargo, la formulacién de
su acento conciso de la Cristofania (manifestacion de Cristo), sirve para hacernos
entender como él la interpretd y qué concepto tenia de si mismo. O sea, cual fue la
hora de gracia de su llamada.

El caracter del evento se expresa por un lado en el verbo "tuvo a bien (Dios)”
(evdoknoev: euddkesen), a lo que se ha afiadido, secundariamente, toda una serie de
testimonios que tienen como sujeto a Dios, y que por otra parte, y sobre todo, figuran
como aclaracion atributiva de “(me) llamd por su gracia” (kaAéoag 61 TG XAPLTOG:
kalésas dia tés jaritos). Respecto a este ultimo verbo, "tuvo a bien (Dios)” (e066knoCev:
eldodkesen), principalmente, hace resaltar la eleccion libre de la gracia (complacerse,
considerar buena una cosa).

El verbo "tuvo a bien (Dios)” (e0&b0knoev: euddkesen) esta conectado al doble
sujeto participial: “separd...y llamd” (addopioag..."lkal kaAéoag: aforisas...kai kalésas) y
sostiene al infinito “revelar” (&mokaAU P aL: apokallpsai).

10 Cf. Fitzmyer J. A.(1997) Nuovo Grande Comentario Biblico, La Lettera ai Galati, Bresia: Ed. Quaeriniana,
1020.

In Itinere. Revista Digital de Estudios Humanisticos de la Universidad FASTA
ISSN 1853-5585
Afio XI —Vol. 11 — Ndm. 1-2021



Juan Pablo Saju 173

Entonces podemos decir que el soberano acto de gracia por parte de Dios hacia
Pablo, es expresado en "tuvo a bien (Dios)” (e060knoev: euddkesen), y segun el
contexto, es manifestado en una revelacién (particular) al Apédstol.

I “"

Ahora, la oracién participial “que me separé desde el seno de mi madre” (o
adoploag pe €k Kowiag pntpog pou: ho aforisas me ek koilias metros mu), quiere decir,
que Dios ha separado (elegido) al Apdstol ya desde el principio de su vida (o desde
toda la eternidad), para hacerlo, mas tarde, su instrumento, como hizo con el profeta
Jeremias (Cf. Jer 1,5) o con el siervo de Dios, Isaias (Cf. Is 49,1.5). Pablo obtiene o capta
(comprende) su conciencia de mision de los profetas del Antiguo Testamento,
especialmente de Jeremias y especialmente del Deutero-Isaias (&dopilw: aforipzo:
Separar).

Dios era quien siempre habia puesto los ojos en Pablo (“desde el seno de mi madre”
€K KOoLAlag UNTPOC pou: ek koilias metros mu), y “por su gracia” (8wa T xapttog: dia tés
jaritos), lo llamé al apostolado.

Detrds del Apdstol esta Dios: esta aclaraciéon también ayuda a la intencidn de la
carta (cf. 1,1). Y detras de la mencién de la separacién desde el vientre de su madre y la
vocacion por parte de Dios, se encuentra también la autoconciencia apostdlica de
Pablo. Este le da una gran importancia a la gracia de su vocacion apostdlica.

Lo mdas probable es que Pablo tenia en mente la Cristofania de Damasco, aunque la
formulacion de esta experiencia era bastante extrafia: revelar en mi a su Hijo (16
amokaAuat TOV ulov autol év éuol: apokaltpsai ton huion aut(i en emoi).

La figura que se aparecid al Apdstol, en un esplendor celestial, se identificé como
Jesus (“Yo soy Jesus, a quien tu persigues” * (Hch 9,5; 22,8; 26,15)). De acuerdo a (1
Cor 9,1), Pablo ha visto a Jesus, nuestro Sefor; y segun (1 Cor 15,7) Cristo se le “ha
aparecido” ( WdOn: 6fze).

Pablo ha conocido a Jesis como Mesias, Hijo de Dios y Sefior. Solo Dios en persona
es capaz de revelar a su Hijo en Pablo (“en mi”: év éuol: en emoi).

En conexién con la revelacidn y la vocacién del Apdstol, hay un propdsito especifico

querido por Dios: “para que lo anunciara entre los gentiles” (lva "e0ayyeAilwpal avTtov
év tol¢ £€Bveatv: hina euangelidzomai auton en tofs éznesin).

La particula “Lo” (aUtov: auton) se refiere retrospectivamente a “en mi a su Hijo”
(tov uiov autol: ton huion autd). Por lo tanto, en definitiva, es Cristo, el Hijo de Dios, el
contenido del Evangelio que el Apdstol, que segun la voluntad salvifica de Dios, debe
anunciar.

“Entre los gentiles” (év tolg £€Bveatv: en tois éznesin): La revelacién que Jesus le hace
a Pablo estaba conectada con el encargo oficial de llevar a cabo su misién entre los
gentiles. Al referirse a este desafio, el Apdstol es consciente de esto, y por ello apunta
principalmente a este propdsito desde (Gal 1.11) en adelante: para demostrar que su
Evangelio proclamado entre los gentiles y, en consecuencia, también entre los galatas,
es una revelacion divina directa, no por mediaciéon humana, como también se
desprende de sus consideraciones adicionales a partir del v. 16b.

In Itinere. Revista Digital de Estudios Humanisticos de la Universidad FASTA
ISSN 1853-5585
Afio XI —Vol. 11 — Ndm. 1-2021



Juan Pablo Saju 174

Aqui, también, podemos referirnos a un hecho fundamental: en (Gal 1,16) Pablo
relaciona la revelacion que le hace el Hijo, con su misién entre los gentiles, y la
considera como algo fundamental. Porque él mismo dice que JesUs se le aparece con el
fin de que cumpla con ese cometido (“con el fin de, para: lva: hina).

Tal fue la seguridad de Pablo sobre lo que le dijo Jesucristo que no usd la posibilidad
que tenia de ser instruido en asuntos del evangelio por los que en ese momento eran
la cabeza de la Iglesia: “ni siquiera subi” (oU&& "avijABov: udeé anélzon) a Jerusalén por
aquellos que fueron apodstoles antes que yo (cf Gal 1,17).

Después de decir que se fue a Arabia, dice: “De donde” (maAv: palin): estas palabras
son usadas por el Apdstol en sentido interactivo, en referencia a su primera estadia en
Damasco después de su conversién, algo que ciertamente era conocido por los
destinatarios: “de donde volvi a Damasco.” (Gal 1,17b).

Presumiblemente su estadia en Arabia duré muy poco, porque él no hace ninguna
referencia de tiempo (a diferencia de 1,18 y 2,1).

El encuentro de Pablo con Pedro en Jerusalén

Gdlatas 1,18-20 18"Emerta petd ‘&t tpia’ Gdlatas 1,18-20 18 Luego, de alli a tres
afos, subi a Jerusalén para conocer a Cefas y

permaneci quince dias en su compafiia. 1Y
no vi a ningln otro apédstol, sino a Santiago,
el hermano del Sefor. 20Y en lo que les
escribo, Dios me es testigo de que no miento.

avijABov eig lepooolupa lotopiioal "Knddv
Kol émépelva mpoOg alTOV MUEPOAG
Oekamévte,* 19 €repov 6& TOV AMOOTOAWV
‘00K €160V’ €l un 1aKkwBov TOV A8eAOV ol
Kupiou. 20 & 6¢ ypadw UiV, * (6oL Evwrtiov
to0 Bgol OtTL 00 PevSopal.

VV 18-20: Solo tres afios después, Pablo va a Jerusalén y alli se encuentre con Pedro.

El Apdstol sostiene lo que sus adversarios ciertamente no estaban interesados en
que se supiese, es decir, que sélo después de tres aiios subid a Jerusalén “para conocer

a Cefas” (iotopfioat "Kngav: historésai Kefén).

El verbo “conocer” (iotopfioat: historésai) no se encuentra de nuevo en todo el
Corpus Paulino, ni siquiera en el resto del Nuevo Testamento. Por lo tanto, si Pablo usa
este término inusual, significa no mas que una simple “visitar” en el sentido de “ir a
ver” a Pedro.

Segln la exégesis de la Iglesia de los primeros tiempos (el Criséstomo, Jerénimo,
Agustin) el verbo “conocer o visitar” (iotopfjoat: historésai) indica que cuando Pablo
visita a Pedro, era a este, conocido y reconocido como cabeza suprema de la Iglesia y
honrado como tal. Entonces el objetivo de Pablo fue realmente conocer a Pedro. El
hecho que no viese a ninguno de los otros apdstoles, habla de que fue una visita de
cortesia, y no para aprender algo de Pedro.

El Apdstol asegura la veracidad de su visita a Jerusalén dirigiéndose a los galatas en
el v 20 sucesivo, con un juramento. Comienza diciendo:
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“Y en lo que les escribo” (& 8¢ ypapw vulv: Ha dé grdfo humin), y a esto le sigue una
férmula de juramento: “Dios me es testigo” (iS00 évwrtiov ol Ve0l: idi endpion ti
Zed). Asi, pone al Sefior como testigo de que no miente. Esto debe inducir a los galatas

a fiarse de su autobiografia, y no de lo que dicen sus adversarios.

Pablo fue a visitar sélo a Pedro

Gdlatas 1,21-24 21 "Emewto. R\Oov €i¢ Td
KAlpata thg 2uplag kal °thig Kilikiag-*
22 Aunv 6& A&yvooUpEevog TG TIPOCWNW TATC
€kkAnotlalc* thg loudaiag tolg év XpLot®.
23 pdvov 8¢ AKOVOVTEC AoV OTL O SLUWKWV
AMAG Tote vOv glayyeAiletal TV TioTv Av

Gdlatas 1,21-24 21 Mas tarde me fui a las
regiones de Siria y Cilicia. 22 Personalmente
no me conocian las Iglesias de Cristo en
Judea. 23 Solamente habian oido decir: «El
que antes nos perseguia ahora anuncia la
buena nueva de la fe que entonces queria

destruir». 24 Y glorificaban a Dios por mi
causa

note "énopbel,* 24 kal £60&alov €v éuol TOV
Beov.

VV 21-24: Desde que el Apdstol salié de Jerusalén, después de 14 dias, y se mudé a
tierras de misién muy lejanas, las comunidades cristianas de Judea no tuvieron forma
de conocerlo personalmente. La construccion perifrastica con la que esto se expresa:
“no me conocieron” (Aunv 8¢ dyvoouuevog: hémon de agnoumenos), significa que:
incluso mas tarde, Pablo permanecié desconocido para las comunidades judias, no en
cuanto a su existencia, sino a su presencia (T® npoownw: t6 prosépo: “en persona”).1l

El Evangelio de Pablo aprobado por las Cabezas de la Iglesia (2,1-10)

Gdlatas 2,1-10 "Emeita 81 "Sekotecodpwy €TV TIGAWV GvéBNV' eic* lepocoAupo petd
BapvaBad cupmoaparofwy kat Titov-* 2 AveéBnv &€ katd amokaAuPv: kal aveBéunv adToig To
gvayyEALov O KNpUoow £v Tolg €Bveowy,* kat’ iSlav &€ tolg Sokolowy,* U wg €ig KEVOV TpEXW
| €6papov. 3 AAN o08¢ Titog 6 oUv £poi,* "EAANV (v, Avaykaodn mepttunOfival-* 4 §1d € toug
napelodktou Peudadéhdoug, oitveg mapelcii\@ov katackomfoal thv éAevBepiav UGV v
gxopev &v Xplot® Inood,* tva T UGS KataSouAwoouaoLy, 5 ‘oig oUSE’ mpog Mpav elfapey Ti
umotayfi, tva f dARBela tol eVayyehiou "Slapeivn TPOC UHEC. 6 Ao 6€ TV SokovvTwV glval
T,* — oOmnoiol mote Aoav oUSEV pot Sladépet: poowrov °[6] Bedc avBpwmou ol AapBdvel —
£uol* yap ol dokolvteg oUSEV MpooaveBevto, 7 AAAA TolvavTiov i6OVTEG OTL TIEMIOTEV AL TO
gvayyéllov Th¢ akpoBuotiag kabwe Métpog Thg mepttouiic,™ 8 6 yap évepynoag Métpw &ig
QAMOoTOANV TAC Tepltopuic évrpynoev kal ol gic ta €6vn,* 2 kal yvovieg thv xdpw TRV
500elodv pot,* lakwPBoc kat Kndac kal lwdavvng,* ol Sokolvteg otioL givat, Seflac é8wkav
£uol kai BapvaBd kowwviag, va AETS €ig ta €Bvn,* avtol 6€ eig TRV mepltopnv: 10 poévov TV
WXV va pvnpovelwpey, 6 kal éomovdaca autd Tolito motfoal.

11 Cr. Mussner F. (1987) Commentario Teologico del Nuovo Testamento, la Lettera ai Galati, Brescia: Ed.
Paideia,177.
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Gdlatas 2,1-10 1 Luego, al cabo de catorce afios, subi nuevamente a Jerusalén con Bernabé,
llevando conmigo también a Tito. 2 Subi movido por una revelacién y les expuse a los notables
en privado el Evangelio que proclamo entre los gentiles para ver si corria o habia corrido en
vano, 3 Pues bien, ni siquiera Tito que estaba conmigo, con ser griego, fue obligado a
circuncidarse. 4Y esto a causa de los intrusos, los falsos hermanos que solapadamente se
infiltraron para espiar la libertad que tenemos en Cristo Jesus, con el fin de reducirnos a
esclavitud, 5a quienes ni por un instante cedimos, sometiéndonos, a fin de salvaguardar para
ustedes la verdad del Evangelio... 6 Y de parte de los que eran tenidos por notables —ino
importa lo que fuesen: Dios no mira la condicidn de los hombres— en todo caso, los notables
nada nuevo me impusieron. 7 Antes al contrario, viendo que me habia sido confiada la
evangelizacion de los incircuncisos, al igual que a Pedro la de los circuncisos, 8 —pues el que
actud en Pedro para hacer de él un apdstol de los circuncisos, actué también en mi para
hacerme apodstol de los gentiles— 9y reconociendo la gracia que me habia sido concedida,
Santiago, Cefas y Juan, que eran considerados como columnas, nos tendieron la mano en sefial
de comuniéon a mi y a Bernabé, para que nosotros fuéramos a los gentiles y ellos a los
circuncisos!2* 10 Sélo nos pidieron que nos acordaramos de los pobres, cosa que he procurado
cumplir.

V1: “al cabo de catorce afios”: de nuevo o catorce afios después.

V3: “ni siquiera Tito que estaba conmigo, con ser griego, fue obligado a
circuncidarse”: Aqui la interpretacidon seria que Pablo obtiene la habilitaciéon de no
hacer circuncidar a los gentiles.

V4: “los falsos hermanos”: En (Hch 15,5) algunos conversos judeocristianos, que
anteriormente eran fariseos, abogaban por la circuncision de los gentiles y su
obligacién de observar la ley mosaica. Pero es el mismo Pablo el que dice, en la carta a
los galatas, que con el Sefor quedamos libres de cumplir esa misma ley: en Cristo
hemos sido liberados de la ley (Cf Gal 5, 1-13).

V6: “Y de parte de los que eran tenidos por notables”: Santiago, Cefas y Juan (2,9).

“No importa lo que fuesen”: Esta dificil afirmacidn, entre paréntesis, parece indicar
que Pablo no se dejé intimidar por el prestigio adquirido por los que eran columnas de
la Iglesia por haber sido testigos presenciales de la mision de Jesus. Tal experiencia y
prestigio no podria tener mayor peso en lo que hace a la veracidad del hecho dentro
del Evangelio revelado por Dios. “Los notables nada nuevo me impusieron.”: El
Evangelio de Pablo fue reconocidos por los que eran las Columnas de la Iglesia como
un anuncio sin defecto, a pesar de todas las acusaciones judaizantes.

“Al igual que a Pedro la de los circuncisos”: Pablo fue, de tal modo, igualado con
Pedro en lo que hacia a la misidon de cada uno, ya que el campo del apostolado fue
dividido entre los dos.

12* De hecho, se trataba mas bien de un reparto geografico de Palestina y de la Dispersidn.
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El Evangelio de Pablo deja en evidencia la incoherencia de Pedro en Antioquia (Gal

2,11-14)

Gdlatas 2,11-14*11 “Ote 6¢ AABev "Knddg
gl¢ Avtloxelav,* katd mpoowmov auTt®
avtéotny,* OTL KATEYVWOHEVOC NV. 12 pd tol
vap éNBelv Twvag amo lakwPou peTd TGOV
£0vv* "ouvnoBiev- Ote 6& "nABov,*
UnéoteAllev kal adwpllev €autov
doBolpevog toUC €k TmepLtopfic. 13 kal
ouvuTmekpiOnoav a0Tt® °[kai] ol Aoumol
loubaio,* wote kal BapvaBdg cuvamnixon
aUT®V T UToKploel. 14 AAN’ Ote elbov OTL 00K
opBomnobololv mpog THV aGAnBelav tod
gvayyeliou,* elmov @ 'Kndd Eumpoobev
navtwv-* €l oU louvdaiog UMAPXWY EBVIKRDC
‘kal ouxl loudaik®c¢ Tfic,* Mmidg ta £6vn
avaykalelg toudailely;

Gdlatas 2,11-14 11 Mas, cuando vino Cefas
a Antioquia, me enfrenté con él cara a cara,
porque era censurable. 12 Pues antes que
llegaran algunos de parte de Santiago, comia
en compafiia de los gentiles; pero una vez
gue aquéllos llegaron, empezd a evitarlos y
apartarse de ellos por miedo a los
circuncisos. 13Y los demds judios disimularon
como él, hasta el punto de que el mismo
Bernabé se vio arrastrado a la simulacidn.
14 Pero en cuanto vi que no procedian
rectamente, conforme a la verdad del
Evangelio, dije a Cefas en presencia de todos:
«Si tu, siendo judio, vives como gentil y no
como judio, écdmo obligas a los gentiles a
vivir como judios?

No solo el Evangelio de Pablo fue aprobado por las Columnas de la Iglesia de
Jerusalén, sino que también en la Iglesia antioquena, compuesta por gentiles y judios,
los cuales nunca pusieron en discusion el vivir segun el Evangelio predicado por Pablo.

V11:

“me enfrenté con él cara a cara”: A pesar de la franqueza de su afirmacion,
evidentemente, Pablo consideraba a Cefas como una persona mas importante que él.

Es de suponer que tanto Pedro como Pablo viajaron a Antioquia poco después de la
decision tomada en el Concilio de Jerusalén, de que no era necesario circuncidarse
para hacerse cristiano. “Porque era censurable”: Pablo quiere decir que Pedro era
condenado por sus mismas acciones. La explicacién la encontraran en (2,12-13)

V12:

“Algunos de parte de Santiago”: Ellos no se identifican con los falsos hermanos, de
los cuales habla Pablo en 2,4, porque la cuestién ahora tiene que ver con la ley judaica,
pero en este caso, es relativo a la comida. O sea, que este hecho es completamente
diverso de la cuestion de la circuncisiéon que ya habia sido resuelta en Jerusalén. Lo
relacionado con la comida no se habia tratado todavia.

“Empez0 a evitarlos y apartarse de ellos”: Cefas renuncié a continuar comiendo con
los gentiles-cristianos, y esto dio la impresion de que solo los judeocristianos, que
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todavia observaban las leyes judias del Levitico 17: 8-9.10-12.1513, eran los verdaderos
cristianos.

“Por miedo a los circuncisos”: El por qué Cefas temia, no queda claro; pero Pablo lo
toma como una sefal de su falta de conviccién acerca del evangelio.

V13:
“Y los demas judios”: Aqui se refiere a los judeocristianos.

“Disimularon como él”: A pesar de la influencia que tenia Pedro sobre una pequeiia
comunidad judia antioquena y que por lo tanto su actitud se podria haber explicado de
otro modo, Pablo la interpretd como inconsistencia y compromiso politico. Por eso
culpd publicamente a Cefas.

V14:

“La verdad del Evangelio”: esta nos da “la libertad que tenemos en Cristo Jesus” (Gal
2,4-5), que no sélo nos exime de la costumbre de circuncidarnos, sino también de las
leyes judaicas relativas a la alimentacién. Pablo consideré que Pedro era culpable
porgue no se comportaba rectamente segun esta verdad. O sea, no fue ortodoxo en su
conducta. “«Si tu, siendo judio, vives como gentil y no como judio, écdmo obligas a los
gentiles a vivir como judios? (Gal 2,14): Pablo expresa su oposicion a Pedro para
establecer la validez y légica de su evangelio.l4

Propésito: Pablo expone su evangelio (2,15-21)

Ahora Pablo propone un sumario conciso de su ensefanza sobre la fe y sobre la
observancia judaica. Esta puede ser una reformulacién de lo resuelto por Pablo y Pedro
en Antioquia, después de lo sucedido, ya explicado en los parrafos anteriores.

Gdlatas 2,15-16a 15 Huelg ¢uoel Gdlatas 2,15-16a 15 «Nosotros somos

loudalol kal oUK &€ €Bvv apaptwlol-*
16 gidoteg °[6€] OTL oU OikatolTat
avbpwrog €€ Epywv vopou €av un dua

judios de nacimiento y no gentiles
pecadores; a pesar de todo,
16 conscientes de que el hombre no se

justifica por las obras de la ley sino por la
fe en Jesucristo

niiotewg *Incod Xplotods,...

13 8 «Diles: Cualquier hombre de la casa de Israel, o de los forasteros que residen entre ellos, que ofrezca
holocausto o sacrificio de comuniéon °y no lo traiga a la entrada de la Tienda del Encuentro para
sacrificarlo en honor de Yahvé, sera excluido de su parentela. 19 «Si un hombre cualquiera de la casa de
Israel, o de los forasteros que residen entre ellos, come cualquier clase de sangre, yo volveré mi rostro
contra el que coma sangre y lo excluiré de su pueblo. 11 Porque la vida de la carne estd en la sangre, y yo
se la he dado para hacer expiacion sobre el altar por sus vidas, pues la expiacion por la vida se hace con
la sangre. 12 Por eso tengo dicho a los israelitas: Ninguno de ustedes comera sangre; ni tampoco comera
sangre el forastero que reside entre ustedes. 15 «Todo nativo o forastero que coma carne de bestia

muerta o destrozada lavara sus vestidos, se bafiara y quedard impuro hasta la tarde; después sera puro.
14 Fitzmyer J.A. (1997) Nuovo Grande Commentario Biblico, La Lettera ai Galati, Brescia: Ed. Queriniana,
1025-1026.
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VV 15.16a:
“Nosotros”: Primeramente, este pronombre se refiere a Cefa y a Pablo.

“Judios de nacimiento”: por condicion natural (Cf Rm 2,27). Pablo reconoce, en tal
sentido, su procedencia judaica.

“no gentiles pecadores”: Pablo contrapone irdnicamente su privilegio (afirmandose
en su posicién contraria a la de sus opositores judaizantes) al destino o suerte de los
paganos, que no solo no observaban la ley, sino que tampoco la conocian. Estando sin
ley, entonces, eran pecadores (Rm 3,9-23).

La ley

Para Pablo todo hombre puede ser justificado, no solamente el judio. Esto es porque
la justificacion viene por la fe en Cristo, no por la Ley Antigua. El judio no le da valor a
la antitesis paulina de fe-obras de la ley, a la cual el Apdstol, de hecho, le resulta
incomprensible. Sino que para Pablo existia una antitesis real, no simplemente una
alternativa: O abrazabas la fe o las obras de la ley, no las dos juntas. Sin embargo, para
el judio (especialmente los judaizantes), la fe y la ley son una sintesis viva.

Para el Apdstol, el camino de la salvacidn no pasa mas a través de las obras de la ley,
sino, exclusivamente, por la fe en Jesucristo. Por lo tanto, para él, Cristo pasé a ocupar
el lugar de la ley. El don salvifico-escatoldgico de la vida, que, en la Antigua Alianza y
segun la voluntad de Dios, debia ser aprobada por la ley, fallé por la impotencia de la
carne.

Pablo siguio la tradicién judaica (Lyonet, L historie 135-145) ... y podemos decir, que
va mas allad de ella. Solo que, el Apéstol afirma que el pecado se apropidé del precepto
(dado a Adan), para despertar todo tipo de deseo (7,8.11). Pero se refiere al precepto,
en el que la Tora de Dios se presenta al hombre como un medio por el cual se puede
conocer lo que es pecado, y asi este se manifiesta al hombre en cuanto tal. O sea,
qgueda a la luz, en los actos y pensamientos del hombre, que es lo malo y que hay que
rechazar (7,13). Es decir: Pablo estd de acuerdo con el judaismo, al argumentar que la
ley y los preceptos de Dios en cuanto son mandamientos que responden a la ley
natural, son santos, justos y buenos (7,10.12). “De todos modos para Pablo, a
diferencia del judaismo, el precepto no reviste un valor salvifico, porque seguin su
modo de entender, desde el inicio al fin, este sirve como base de operaciones del
pecado (Hibner 64) y por lo tanto ha procurado al hombre la muerte.”15

Entonces, como deciamos anteriormente los preceptos eran buenos y por lo tanto
actuaban como pedagogos indicando al hombre que es lo que estaba bien y que es lo
gue estaba mal. El problema era que, por la debilidad de la carne, al hombre se le hacia
muy dificil cumplirlos con sus propias fuerzas. Es por eso que, con la venida de
Jesucristo, su muerte y resurreccién, nos vino la gracia, que nos da la fuerza necesaria
para cumplir los mandamientos de la ley de Dios. Por eso los preceptos o también

15 Balz H. Schneider E G. (1995), Dizionario Esegettico del Nuovo Testamento, Bresicia: Paideia, Vol. |,
1227.
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llamados, prescripciones de la ley: circuncisién, sacrificios de animales, privarse de
ciertas comidas, etc, ya no eran necesarios, ya que pertenecian a la ley antigua, y segun
el decir de Pablo habian muerto.

Es por eso que, nosotros cristianos, podemos cumplir los mandamientos de la Ley
Nueva con la fuerza de la gracia dada por Jesucristo, sin necesidad de seguir las
prescripciones de la ley antigua.

Carta a los Filipenses: Analisis Retdrico

La carta de la alegria, es dirigida por Pablo a la comunidad cristiana de Filipo.16

Una de las secciones de la carta que se cuestiona es precisamente la de Fil 3,2-4,1,
en la que de repente se pasa de un tono tranquilo a otro violento, especialmente en las
primeras lineas: “2 Atencidn con los perros; atencidn con los embusteros; atencién con
la mutilaciéon” (Fil 3,2). Comparado con lo que el Apdstol dice anteriormente, esta
figura retdrica aparece como un rayo de la nada: toma por sorpresa a todos los
destinatarios, presentes y futuros, de la carta. La explicacidon es que Pablo tiene la
intencidn de catalizar la atencidn de sus lectores de una manera particular (cf. también
se puede ver este modo similar de expresion en la figura retérica de (Gal 3, 1-5)

Cabe sefialar que las alabanzas formuladas por Pablo en Filipenses, como en toda su
correspondencia, no son puramente estéticas, sino que estdn intimamente
relacionadas con la impresién que quiere suscitar el Apdstol en los destinatarios. Esto
representa uno de los propdsitos principales del género retérico al que pertenecen la
alabanza y la culpa, es decir, el “epitome”, también conocido como “demostrativo”. Por
ejemplo, este modo de expresarse se puede encontrar en la alabanza a Cristo, presente
en el himno de (Fil 2,5-11). Este hermoso texto no constituye, en la perspectiva
Paulina, una especie de sistema cristolégico abreviado, sino que tiene como objetivo
presentar a los destinatarios de la carta el principal modelo de humildad a imitar.

Analisis Exegético

La estrecha relacién entre la auto-alabanza y la imitacién, también conocida como
mimesis, es reconocible en la composicidon argumentativa de Fil 3,2-4,1: después de la
parte propiamente autobiografica, Pablo invita, de varias formas, a los destinatarios a
imitarlo: “sean imitadores mios...” (Fil 3,17); “manténganse asi firmes (como habéis
aprendido) en el Sefior, queridos” (Fil 4,1).

En base a la secuencia argumentativa, autobiografia-imitacién, se puede evidenciar
la siguiente composicidn retérico-literaria de la seccién:

A) Exordio de inicio (Fil 3,2-4a)
B) Autobiografia (Fil 3,4b-16)
C) Imitacidén (Fil 3,17-21)

16 pjtta A. (1998), Il Paradosso de la Croce, Ed. Piemme, Roma, 262s.
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A1) Peroracién conclusiva (Fil 4,1)

Desde el punto de vista del contenido, a los filipenses se les exhorta a imitar la
firmeza de Pablo contra los propagandistas judios de la circuncision (Cf. Fil 3, 2). A su
vez, la primera subseccion, de tipo autobiografico (vv. 4b-16), ilustra los textos en los
gue se presenta a los filipenses como modelo a imitar.

Esta parte autobiografica de la carta se compone de dos secuencias fundamentales,
correspondientes a las principales fases de la vida de Pablo: la que precede al
encuentro con Cristo y la que muestra al Apdstol unido a Sefior:

B1) Desde su nacimiento hasta la persecucion contra la Iglesia. (vv. 4b-6)
B2) La vida en Cristo presente y futura (vv. 7-11.12-16)

La misma segunda seccion se divide en dos momentos posteriores: uno
prevalentemente argumentativo (vv. 7-11) y otro de caracter metaférico (vv. 12-16),
centrado sobre todo en la entrega y crecimiento personal del hombre que esta junto a
Cristo.

Respecto a la relacién entre la fe y el conocimiento, la pericopa de (Fil 3,7-11)
asume un significado particular; de hecho, dos veces Pablo insiste en el conocimiento
de Cristo: “juzgo que todo es pérdida ante la sublimidad del conocimiento de Cristo
Jesus, mi Sefor” v.8 y “conocerle a él (Cristo)” v.10.

Parece que la tematica del conocimiento de Cristo engloba, en forma de inclusion
literaria, toda la micro-unidad de (Fil 3,7-11)17, por eso todo lo que se encuentra dentro
de esta delimitacién aclara y permite, segun Pablo, comprender progresivamente el
significado y el alcance del conocimiento de Cristo.

En el v.8 se da un conocimiento personal

Filipenses 3,8 8 AA\Q pevolvye °kal Filipenses 3,8 8 Y mas aun: juzgo que todo
Ayolpat mavta {nuiav elvat St t Unepéxov | €S Pérdida ante la sublimidad del
conocimiento de Cristo Jesus, mi Sefior, por
quien perdi todas las cosas, y las tengo por
basura para ganar a Cristo,

¢ yvwoewg T Xplotod Incol tol kupiou
pou,* 86U O6v ta mavia €lnuuwbnv, kal
AyoUpal okuBala’, tva Xplotov kepdrjow

Con particular patetismo, Pablo infiere, en la profesidon de fe de la iglesia primitiva,
el pronombre posesivo "mi" (pou: mu), a la formula sintética del himno cristolégico (Fil
2,5-11), que todos los creyentes son llamados a reconocer, y al que Pablo también se
suma, constituyéndolo en una formula eclesial, personal y existencial.

177 Pero lo que era para mi ganancia, lo he juzgado una pérdida a causa de Cristo. 8Y mas aun: juzgo que
todo es pérdida ante la sublimidad del conocimiento de Cristo Jesus, mi Sefior, por quien perdi todas las
cosas, y las tengo por basura para ganar a Cristo, 9y ser hallado en él, no con la justicia mia, la que viene
de la Ley, sino la que viene por la fe en Cristo, la justicia que viene de Dios, apoyada en la fe*. 10y
conocerle a él, el poder de su resurreccion y la comunién en sus padecimientos hecho semejante a él en
la muerte, 1 tratando de llegar a la resurreccién de entre los muertos*.(Fil 3,7-11)

In Itinere. Revista Digital de Estudios Humanisticos de la Universidad FASTA
ISSN 1853-5585
Afio XI —Vol. 11 — Ndm. 1-2021



Juan Pablo Saju 182

En (vv. 7.8b) se pasa del conocimiento de Cristo a la ganancia paraddjica

Fil 3,7: “Pero lo que era para mi ganancia, lo he juzgado una pérdida a causa de
Cristo.” Fil 3,8: “juzgo que todo es pérdida ante la sublimidad del conocimiento de
Cristo Jesus, mi Sefior, por quien perdi todas las cosas, y las tengo por basura para
ganar a Cristo...”

El significado paraddjico de esta afirmacidon consiste sobre todo en el hecho de que
Pablo renuncia inesperadamente a todo lo que ha ganado, durante su adhesién al
fariseismo, para enfocar su existencia en una persona, que, a los ojos del mundo, se ha
hecho maldicidn, pecado y pobreza, en su muerte en la cruz.

Ya en el primer apartado autobiografico de la carta (Fil 1, 12-30), habia afirmado en
vista a ser lapidado: “para mi la vida es Cristo, y el morir, una ganancia” (1,21)

Por lo tanto, en esta ganancia paradojal se encuentra la profundidad y la radicalidad
del conocimiento de Cristo: creer en él significa considerar todo el resto como basura.

V.19:

En (Fil 3,2-4,1) se encuentra un fragmento contenido en el Evangelio Paulino: “y ser
hallado en él, no con la justicia mia, la que viene de la Ley, sino la que viene por la fe en
Cristo, la justicia que viene de Dios, apoyada en la fe.”

Para Pablo el conocimiento de Cristo esta fundado sobre la fe en él: o sea sobre
creer que él “...me amd y se entregd a si mismo por mi” (Gal 2,21).

En los vv.10.11 se ve que el conocimiento de Cristo es interminable

Cuando se hace referencia a la cuestion sobre la relacion entre la fe en Cristo y su
conocimiento, se lleva a considerar la dureza del contenido de la fe como aquello que
no se ve.

De la autobiografia se comprende que, a la par de la fe, también esta el
conocimiento de Cristo, en cuanto relacién personal con su amor por nosotros, el cual
es interminable.

En (Fil 3,10-11), Pablo afirma explicitamente: “19y conocerle a él, el poder de su
resurreccion y la comunidn en sus padecimientos hecho semejante a él en la muerte,
11 tratando de llegar a la resurreccién de entre los muertos”

Conclusion: La libertad

San Pablo escribe en la carta a los Galatas: “13 Ustedes, hermanos, han sido
llamados a la libertad; pero no tomen de esa libertad pretexto para la carne; antes al
contrario, sirvanse unos a otros por amor. 14 Pues toda la ley alcanza su plenitud en
este solo precepto: Amaras a tu préjimo como a ti mismo.” (Gal 5,13-14)

Aunque el pasaje citado se refiere sobre todo al tema de la justificacién, el Apdstol
tiende aqui explicitamente a hacernos comprender la dimensién ética del contraste
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"cuerpo-espiritu”, es decir, entre la vida segun la carne y la vida segun el espiritu. De
hecho, es precisamente aqui donde toca el punto esencial, revelando casi las mismas
raices antropoldgicas del caracter distintivo evangélico. Si, de hecho, “toda la ley” (ley
moral del Antiguo Testamento) “encuentra su plenitud” en el mandamiento de la
caridad, la dimensién del nuevo ethos evangélico no es otra cosa que un llamamiento a
la libertad humana, una invitacién a su maxima aplicacion y, en cierto sentido, al
maximo "uso" del potencial del espiritu humano.

Podria parecer que Pablo sdlo opone la libertad a la Ley y la Ley a la libertad. Sin
embargo, un analisis profundo del texto muestra que el Apdstol, en la Carta a los
Galatas, enfatiza sobre todo la subordinacion ética de la libertad a ese elemento en el
qgue se cumple toda la Ley, que es el amor, y que se convierte en el contenido del
mayor mandamiento del Evangelio.

En conclusion, “Para ser libres nos ha liberado Cristo” (Gal 5,1), este paragrafo tiene,
precisamente, el sentido de que, el Sefior, nos manifesté la subordinacion ética (y
teoldgica) de la libertad a la caridad y que relaciond la libertad con el mandamiento del
amor. Entender asi la vocacién a la libertad (13 Ustedes, hermanos, han sido llamados a
la libertad” Gal 5,13), significa configurar la distincidén caracteristica del Evangelio con el
vivir de ser humano "segun el Espiritu”.
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