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RESUMEN

En la actualidad se ha perdido claridad respectddiele radica la centralidad del
quehacer educativo, en medio de una lucha plundiisaria que tiende a perder de
vista el eje vertebrador de este quehacer. Poress® trabajo, inspirado en la doctrina
tomista, se propone analizar cual debe ser el @algrla actividad educativa escolar
para que sea realmente un proceso formativo. Nia lbas formar alumnos que piensen
bien, que sean eruditos en alguna ciencia, o gesf@écnicos y artesanos, sino que
obren bien de manera habitual, que practiquen rtaidvien su sentido mas cabal e
integro, buscando la perfeccion del educando gees@jercicio de las virtudes puede
garantizar.

Nuestro aporte sera una reflexion sobre los fundémsede la formacion en virtudes
en el ambito escolar, desde la doctrina del agelinat
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ABSTRACT

Nowaydays we lost clarity about the center of thducation fact, amid a
multidisciplinary fight. Therefore, this paper, piied in St. Thomas Aquina’s doctrine,
tries to reflect about the center of educationéivag at school as a formative process.
It"s not enough that the students think well, bgeets in a subject or perfect technicians
or artisans; it’s really necessary that they peacthe virtues, looking for their own
perfection.

This paper will be a reflection about the foundasif virtues education at school,
from the aquinate’s doctrine.

KEYWORDS: virtues/values education — school — St. Thomasidas — habits -
education

In Itinere. Revista Digital de Estudios Humanisticos de lavgrsidad FASTA {SSN 1853-5585
Afio | - Vol. | — Numero Il julio/diciembre 2011
1



Lic. Matias Castro Videla

El titulo de este trabajo refiere su objetivo, whloes realizar un breve estudio acerca
de los fundamentos de la formacion en virtudesl émbito escolar, desde la doctrina
del aquinate. No ha surgido como un tema al azea patar sin mas, sino como
producto de una profunda reflexién acerca de la&oion que hoy reciben nifios,
adolescentes y jovenes en la escuela.

Hoy en dia, ya traspasado el umbral del siglo X€l,escuchan muchas y diversas
voces que se alzan para afirmar por donde debe |[gasarea educativa en nuestras
escuelas. Hay quienes sostienen que se debe farmasompetencias; otros, en
aptitudes; se habla de formar en valores, de ensepansar, o de formar los distintos
tipos inteligencia; también se habla de formar paravida, y entre muchas otras
vertientes.

Lo cierto es que la reflexion emprendida nos llavafirmar que no siempre hay
claridad respecto de donde radica la centralidaddjuishacer educativo, y por eso, esta
humilde propuesta reflexiva se inspira en el Doddmigélico cuya doctrina cobra
vigencia en un contexto educativo que parece estarfragando en la lucha
pluridisciplinaria y por ende, tiende a perder dgtavel eje vertebrador del mismo
quehacer educativo.

Ya no basta con formar mentes 4vidas de conociogenti llenar de “contenidos”,
tantas veces inconexos, a lo alumnos, como sirfueleros depositarios del saber. La
educacién debe tender a saciar el llamado a laqeéh que ha recibido el hombre (cfr.
Mt 5, 48), y al cual no puede renunciar pues ewsaripto en su propia naturaleza: la
perfeccion de la persona.

Para ello, desde este primer principio, no cabetqio de educacion que aquella que
busque la perfeccion del educando, justamente smmique, por principio, busca la
formacion en virtudes: la perfeccion, que soélojetaicio de las virtudes tanto naturales
y adquiridas, como sobrenaturales, puede garanthhaestro interés radica en ver
donde se debe apoyar la centralidad de la activedadativa escolar para colaborar con
este proceso formativo.

No basta con formar alumnos que piensen bien, e sruditos en alguna ciencia,
o perfectos técnicos y artesanos, sino que obesndd manera habitual, que practiquen
la virtud en su sentido mas cabal e integro.

Las virtudes intelectuales perfeccionan al enteratito “para que pueda alcanzar el
recto conocimiento de la verdad” (Bilyk: 18-19»¢lirso con alguna proyeccion en
habilidades fisico-técnicas, pero puesto que elbnermo es soélo inteligencia, sino
también voluntad, apetitos y biologia —en unidadtamcial-, requiere de otras
perfecciones que lo orienten a su fin, asi y coryama&nfasis entran en juego las
virtudes morales que “perfeccionan el acto humanerden a su fin (Qque puede ser
natural o sobrenatural), pero no soOlo porque habeana la operacion, sino,
esencialmente, porque hacen buena la totalidaldosebre” (Bilyk: 19)*

Estas perfecciones buscan que el alumno ponga sodgsotencias al servicio de la
Verdad y el Bien en acto, reiteramos, camino sotesible mediante el ejercicio de la
vida virtuosa en la cual debe formar la escueld@&es ambito propio, y siempre como
subsidiaria de la familia (aunque actualmente diggda en gran medida), primera
escuela de virtudes.

! También cfr. Santo Tomas de Aquisih I-11, g. 66, a. 3.
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Ahora bien, en el pensamiento tomista, hallarerhdggpliegue de los fundamentos
de la vida virtuosa en cuanto tal, y por una ran@bodoldgica, partiremos del esquema
de las cuatro causas, desde donde iremos al ercudmtfundamentos teoldgicos,
antropolégicos y pedagogicos de la formacion etud@s en lo que respecta al &mbito
escolar.

Pero antes, un primer paso obligado por el queexssp detenerse.

El fin de la Educacion

Por mas que el fin de la educacién parezca algidntehte obvio para quien se
encuentra vinculado al ambito escolar, los hecleosugstran que pareciera que no esta
tan claro cudl es el fin, el objetivo de la eduéaci

Esta finalidad la encontraremos de un modo llaroaéin la doctrina tomista, pero
antes nos parece necesario indagar sobre unagadsiihicion de educacién en Santo
Tomas. Decimos posible pues, “no hay, en efectgalm texto del Santo en el que en
forma explicita y directa trate de definir la edtiéa” (Millan Puelles: 27), aun asi, al
decir de Millan Puelles, hay acuerdo, entre lowtliatas de este punto, en admitir que
esa definicion sea la formulada como: “[...] Conddocy promocion de la prole al
estado perfecto del hombre en cuanto hombre, quel estado de virtud” (Millan
Puelles: 27).

O si se prefiere en las mismas palabras del aguifizd naturaleza [...] no tiende
solamente a la generacion de la prole sino tam&ién conduccién y promocién al
estado perfecto del hombre en cuanto hombre, geéesado de virtud” (STh, Suppl
I, g. 41, a. 1).

Si bien, no nos ocuparemos directamente de unsaale esta definicion, si
retomamos aquello que nos ocupa para descubrin alef la educaciéon, y aqui se
encuentra lo llamativo que antes mencionabamosyfidemanera explicita y directa, lo
que hace Santo Tomas, en vez de referirse al fita d=alucacion, es justamente lo
inverso: tratar de la educacion en cuanto fin, cetamente, en tanto que fin del
matrimonio” (Millan Puelles: 51).

Lejos de entrar en una complicacion, esta cuesib@nintroduce de lleno en nuestra
hipétesis de trabajo, pues la educacién de loss hg® prioridad fundamental, por
derecho natural e inalienable, de los padresggdaela sélo es formadora en un sentido
subsidiario. Lo que no debe suceder es que la lessealisocie de la familia en cuanto
a la finalidad educativa.

La escuela debe pretender formar en virtudes, pofguprimera formadora en
virtudes es la familia, solo asi tiene sentido ditihalidad de la actividad educativa, y
no al revés como pretende la actual ideologia nactstista, que delega la
responsabilidad total de la formacién al aparatatals para luegoonstruirla identidad
del alumno, del ciudadano, de la familia segun stoja, bajo la fachada de una
concepcion mas o menos fundamentada. No es masulqueiejo resabio del
existencialismo ateo, que niega todo orden natptes no hay Dios para concebir?tal,

2 Cfr. a este respecto: Sartre 1988: 16. Alli qualavidencia la negacién de la naturaleza y de, Dios
ideas que se impregnaran con gran impetu en Ieageres contemporaneos.
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destronando a la familia de su natural y privildgidugar, quedando de tal manera el
hombre a merced del hombre, o lo que es @mijfio a merced de los hombres

Aun nos queda por responder si la formacion emdés es realmente el fin de la
educacién escolar. Si la educacion busca que ebieaicance su estado perfecto en
cuanto hombre, nos preguntamos: “¢,Como se da mewnese perfecto estado del
hombre en cuanto hombre, [...] definido como el estpdrfecto de sus potencias
operativas propias?” (Millan Puelles: 36-37), aglee respondemos segun la anterior
definicion del doctor angélico: skatus virtutis el estado de virtud, la vida virtuosa:
“En suma, la posesion de las virtudes qigltus virtutiy es el perfecto estado de las
potencias operativas humanas vy, por ende, el eg@diecto del hombre en tanto que
hombre, fin de la educacién” (Millan Puelles: 7).

Por ultimo, dos importantes aclaraciones. La pringsr que el fin de la educacién no
es algo sobre lo que se pueda debatir, sino queresenta como moralmente y
antolégicamente necesario, pues el Creador haptsan el corazén de los hombres el
llamado a la perfeccién (Cfr. Mt 5, 48por tanto, es algo natural, pues el orden moral
se funda en el orden natural (Cfr. Millan Puell88). La segunda, el fin dltimo del
hombre no es la virtud, sino la Gloria de Dios, V@ion beatifica, la eterna
bienaventuranza, la felicidad (entendida como elkima estado de perfeccidon
humana); la virtud es el fin de la actividad ediveat“tal diferencia [entre virtud y
felicidad] no es, sin embargo, una separacion. Bardo Tomas, que ciertamente no
cifra el ultimo fin o sumo bien del hombre en lawd [natural], ésta es, no obstante, lo
mas cercano a ella” (Millan Puelles: 75). Completagamente, decimos que:

el objetivo de la educacién no es, formalmente, gjd@mbre actle bien, sino que esté
capacitado para ello. La perfecciébn de las opemasichumanas sélo es alcanzada
virtualmente por la educacién misma, ya que elgiopio de ésta consiste en las
virtudes que capacitan nuestras potencias palaaedebidamente dichas operaciones.
El fin de la educacion es, de esta suerte, un npti@ la perfeccion operativa humana
(Millan Puelles: 74-75).

La Virtud

Dado el caracter breve del presente estudio gaenestpresentando pasaremos por
alto un analisis del concepto de virtud en Santmd® Simplemente nos limitaremos a
decir que para el aquinate: “[...] la virtud humagage es un habito operativo, es un
habito bueno y operativo del bien” (STh, I-II, &, 3. 3).

Como adelantamos anteriormente, esbozaremos estdanientos bajo el formato
de las cuatro causas aristotélico-tomistas.
La “Causa Material”: Las Potencias del Alma. El Sejo de las Virtudes

En un sentido general, la referencia a la causarmabse trata de aquello de lo cual
se forma algo, o de lo que esta formado algo, sfr&astratcsobreel que se da la

% En este sentido la educacion no se puede limisimgle trascurso de los afios de escolaridad, sino
que es un proceso que dura hasta la muerte mistagpdesona.
* Sobre este tema volveremos mas adelante al ea®ausa Final de la Educacion y del Alumno.
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forma y los accidentes. En tal sentido, la virted,cuanto habito operativo, no tiene
materia de la que se fornfex qua) sino que tiene materia sobre la que vecgad
quamn), que es el objeto de la virtud, y también sobrgue se dar( qua), es decirel
sujeto de la virtud

Las virtudes tienen como sujeto las potencias|de,aa saber, inteligencia, voluntad
y el conjunto de facultades animicas de orden temsiestas ultimas sélo en cuanto
elevadas por la razén (Cfr. STh, I-1l, . 55, aad, 3)—, por eso es que en lugar de la
causa material de la formacion en virtudes, nazinscribimos al sujeto de la virtud, o
si se quiere la causa materaua

Santo Tomas sostiene esto mismo en su tratado kEsbrertudes al referirse a la
esencia de las mismas:

La virtud no tiene materia de la q(ex qua)se forme, como tampoco la tienen otros
accidentes; pero tiene materia sobre la (@@uea quam)versa, y materia en la qe
qua)se da, esto es, el sujeto. [...] Por eso, en lugéa dausa material se pone el sujeto
de la virtud, al decir que es una buena cualidada mente[nota del traductor:La
mente como sujeto o virtud, comprende no soélo el enteimto, sino también la
voluntad o apetito racional y las facultades ardsiide orden sensitivo que participan
intrinsecamente la racionalidad] (STh, I-1l, g. 854).

El aquinate desarrolla el sujeto de la virtud eBuana (I-1l, g. 56), de donde resulta,
como se dijo anteriormente, que las virtudes puedsidir en las potencias del alma —
tanto en una como en varias a la vez—, a sabee) entendimiento, en los apetitos
sensitivos —concupiscibles e irascibles— y en lantad.

De este modo, establece la distincion (Cfr. STh, ¢. 57, a. 60) entre virtudes
intelectuales y virtudes morales, con la salvedagl €} bien, las virtudes intelectuales
perfeccionan la inteligencia, guiando y ayudandoaahbre al recto conocimiento de la
verdad; las virtudes morales, al ser de caractetitao y perfeccionar el acto humano
en orden a su fin —que puede ser natural o solu@hatpropiamente perfeccionan a la
totalidad del hombre con sus facultades y potend?as eso, en cierto modo, al
referirnos a la educacion escolar es preferibleraacion de las virtudes morales, sin
menosprecio de las intelectuales, pues queda glazoes mas perfecto quien obra el
bien que quien simplemenite define en conceptokn todo caso, preferimos hablar de
formacion integral de la persona.

Es importante, entonces, tener claridad aceradodderesiden las virtudes y a qué
perfecciones apuntan las mismas, pues suele seilgancomun en la escuela pensar
que elmejor alumno es el que da muestras de mayor capacitielddtual y no aquel
gue es bien dispuesto y moralmente ordenado; y{ras ocasiones, por el contrario, se
premia la pura espontaneidad del alumno y se disdai formacion intelectual y
doctrinal necesaria que sustenta la vida morat¢dietando.

Si tenemos en cuenta las potencias que son sgdsowuittud, a partir de las virtudes
cardinales tenemos, por ejemplo, la siguiente disgm (Cfr. Bilyk: 53) segun el
esquema clasico:

- A la Prudencia en la inteligencia.

- A la Justicia en la Voluntad.

- A la Fortaleza en el Apetito Irascible.

- A la Templanza en el Apetito Concupiscible.
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Ahora bien, determinado el sujeto de las virtudes interesan especialmente las
reflexiones en torno a la relacion entre la ineigia y la voluntad, puesto que son
directrices de la vida virtuosa. Seguidamente, >anenar el fundamento de la
formacion en virtudes en cuanto a causa formalretomaremos la distincion entre
virtudes intelectuales y morales, segun las cubhlemos alusion a la formacion
intelectual y formacion moral en el ambito escolar.

La “Causa Formal”: La Formacién en la Prudencia. L&Esencia de la Formaciéon
en Virtudes

Luego de haber esbozado definiciones claves vy ipiosc generales, nos
preguntamos: ¢ patdonde pasda centralidad de la formacién en virtudes? o /it
esencial de la formacion en virtudes? y mas premsde: ¢hay alguna virtud que
cumpla un rol clave y central en la formacion ernudes? Todas estas preguntas nos
remiten a la causa formal de la formaciéon en vesydjue intentaremos resolver.

Tanto Santo Tomas como la tradicién tomista quedee coinciden en afirmar que
existe un habito operativo y perfectivo del hombristo desde el plano natural- que es
esencial para el desarrollo de las demas virtugepor ende, para la formacién y
perfeccion de la persona. Se trata de la virtudaderudenciaque cobra un valor
esencial en la formacion en virtudes y que practa#e ha desaparecido del contexto
de la préactica educativa actual. Tan importantesés virtud que el aquinate no duda en
afirmar que: “La prudencia es la virtud mas nedageeira la vida humana” (STh, I-11,
g. 57, a. 5).

Si las potencias del alma configuran sljeto de las virtudesjustamente, la
centralidad de la formacion en virtudes pasa palesérrollo de dichas potencias; de la
inteligencia conforme a la Verdad; de la voluntalbs apetitos conformes al Bien; y
todas estas potenciasperiorese inferiores conforme a la condicién racional, libre y
espiritual del hombre, entendido como creatura ids.D

Estamos situados en el plano de la formacidneaateal y moral de la persona. Y
especificamente en la formacion en la virtud derlaencia, en tanto se presenta como,
“[...] punto de intersecciode las virtudes intelectuales y las morales” @#filPuelles,:
83) ycausa formale la formacion en virtudes.

Dado el caracter de esta presentacion sintéticeed&l, no podemos desarrollar una
vision general de la formacién intelectual y mopalr tanto, quedara para un posterior
tratamiento. Simplemente, como adelantamos, caeohas con la primacia de la
formacion en la prudencia, fundamentalmente potgdacar la prudencia es lograr en
el hombre ebtatus virtutisdel que habla Santo Tomas” (Millan Puelles: 86jw# nos
hemos referido como fin de la educacién. Sin eniydegprudencia es elevada por otra
virtud que es infundida por Dios, nos referimos @dridad. La verdadera prudencia se
nutre y se eleva por el amor.

Por lo tanto, conocer la Verdad y contemplarla;causl Bien y obrarlo; en todo
amar y dejarse amar por el Bien y la Verdad, hd &guelave de una vida plena y
virtuosa, y la mayor aspiracion que el hombre lles&ripta en su corazon y por la que
ha sido creado para alcanzarla.

Quedan ahora por tratar las cuestiones referidas medios segun los cuales el
hombreadquieretal formacion, es decir la causa eficiente defenficion en virtudes.
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La “Causa Eficiente”: principal e instrumental

Se trata dedémoefectivamente puede formarse en virtudes en eltarabcolar. No
es un tema de facil resolucion, y advertimos queubminaremos en una guia o manual
de procedimientos, sino que, mas bien, intentareapmstar una reflexién sobre la
posibilidad de la ensefianza de la virtud.

Santo Tomas en la8uestiones Disputadas sobre la Verdad la cuestion namero
once, que ha sido titulada como “De Magistro”, saiquiere, “El Maestro”, aborda
problematicas tales como:

¢,coémo conoce el hombre la verdad?, ¢cémo la ad@uigrespecto de este segundo
interrogante, si ¢esa adquisicion es solo pordsgncia de Dios —el Unico Maestro— que
habita en el alma, a la que instruye interiormegi®?s sélo un proceso natural por el
qgue nuestro intelecto, conociendo los primeroscypias, va deduciendo a partir de
ellos las conclusiones de las ciencias? ¢ O amizas2d en cualquier caso ¢qué papel
juega la ensefianza y el maestro que la imparte@dithetto: 118).

1. La Causa Eficiente Principal y Coadyuvante efdamacion en Virtudes

Tanto en la formacion intelectual como en la foridlaamoral la doctrina tomista
sefiala que es posible que un hombre ensefie atamto, la verdad como la virtud
moral, de tal modo que el primero sea el maesgbsggundo, su discipulo, docente y
alumno. Pero con la siguiente particularidad, esiemo alumno o discipulo la causa
eficiente principal, mientras que el maestro sdla nausa eficiente coadyuvante —o0 si
se quiere causa instrumental, del aprendizaje alueino—.

Santo Tomas (CfrMagistro, a. 1.) sostiene la tesis de que la enseflanza es
fundamentalmente unayuda y el docente, por tanto, una causa instrumental o
coadyuvante de la formacion del alumno. De tal mamge la funcion del maestro,
aungue necesaria, es subsidiaria. Por eso, nosddeteos, entonces, a examicagal
es el sentido de la formacién en virtudegs bien quedémo se debe ensefiar

2. La Causa Eficiente de la Formacion en las Viesithtelectuales

Ensefia Santo Tomas que sobre la base de las sinuiearias o habitos primeros
de la inteligencidies que el hombre adquiere la formacién inteleaieatios maneras:
ya sea por si mismo, y la denomimaventiq ya sea por la ensefianza que de otro
hombre recibe, y la denomirgisciplina o ensefianza.

Veamos estas mismas ideas sintéticamente en eldekaquinate:

“La ciencia, [...] preexiste en el que aprende erpal pero no puramente pasiva
sino activa; de otro modo el hombre no podria ponismo adquirir la ciencia. Luego,

® Se trata de los comentaros y la traduccién reddizsor el Dr. Mario Caponnetto de uno de los
célebres escrito del aquinate: San Agustin de HipoBanto Tomas de Aquino, p. 118 [en adelante:
Magistro].

® A éstos primeros principios o virtudes primari@nis hecho un brevisima referencia en al inicio
del trabajo, pero sin dudas merecen una mayoxiéfileue no hemos querido desarrollar aqui.

" “A la disciplina o aprendizaje, que concierne al discipulo, cooedp, por parte del maestro, la
doctrina”. (Cfr. Millan Puelles: 130. En nota aéple pagina).
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asi como alguien se sana de dos modos, de un nidopsr la operacion de la
naturaleza, de otro modo mediante la naturalezal@omyuda de la medicina, asi
también doble es el modo por el que se adquiasieteia: uno, cuando la razon natural
llega por si misma al conocimiento de cosas igrazag es éste el modo que llamamos
inventio-; otro, cuando alguien, desde afuera, asisteraztan natural —y este modo se
llamaensefianZa(Magistrg, a. 1.).

Tanto lainventiq como ladisciplina comparten el mismo fin, la adquisicion del
saber —que se lleva a cabo a través de habigledtivos— pero en la primera se trata
mas bien del camino que realiza el autodidactautaformacion, y la segunda es dada
por la intervencién de la accion del maestro.

Formacion Intelectual y Virtudes Morales

Cabe considerar un ultimo aspecto, que no es nanmta formacion del alumno. La
adquisicion de las virtudes intelectuales, ya seavia de invencion o por medio de la
ensefianza es un proceso que se desarrolla en progsto de pasiones y que dispone
de una voluntad que puede estar bien o mal indinBeé este modo pueden aparecer
resistencias de distinta indole moral en el hongoiee descubre o que aprende, o por el
contrario, ciertas inclinaciones que de modo habsean favorables. En tal sentido es
gue podemos decir que las virtudes intelectualesonoindependientes de las virtudes
morales. Y comenta al respecto Millan Puelles: gue es verdad desde un punto de
vista estético y esencial, no lo es de un modondit@ y concreto o si se refiere,
existencial” (Millan Puelles: 153) es decir, la mbsicion del alumno concreto que
encontramos en nuestras aulas.

Bajo esta condicion es que las virtudes moralescemisasdispositivasdel saber,
pues justamente por éstas se hace posible la eoasidh de la verdad, pues impiden lo
que retrae de ella, esto es, como recalca el agquilmavehemencia de las pasiones y la
excesiva agitacion externa.

Las virtudes morales dan a la voluntad la fuerzempeente y necesaria para
sobreponerse de dichos obstaculos y de este maaezidimiento esta en condiciones
de aplicarse al ejercicio de sus propios actosa@é que las virtudes morales sean
convenientes para la adquisicion de las virtudegdotuales.

La Causa Eficiente de la Formacion en las Virtullesales

Asi como en el caso de la formacién intelectuagle el educando realiza es,
expresado con sencillez, la aplicacion de los pios generales a una materia
particular o determinada, en cierto modo algo sentejocurre o en la formacion
moral:

La inclinacién al bien, que en principio se da @ias las facultades apetitivas, tiene
que concretarse en actos particulares de apetigiénsean conformes al recto orden
moral; y cuando estos actos se repiten de un moficente, la aptitud abstracta y
potencial para llegar a adquirir una virtud es nglemada por la virtud misma (Millan
Puelles: 176).

Pero el hecho de que el alumno sea la causa palrbgb perfeccionamiento moral,
no excluye la importancia de la funcion del educalista sera subsidiaria, por lo que
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tendra que limitarse a intentar ayudar al educardda consecucion de las virtudes
morales, es deciponerlo en condicionede que pueda llevarlas a cabo.

Para tal fin el docente contara con dos clases e@iost unos directos y otros
indirectos —la via del amor y la via del temor—, @ cuales debera valerse segun lo
exijan las circunstancias y la necesidad.

Medios Directos para la Formacion en Virtudes Moes

Estos medios son considerados positivos, pues tga gsesentes en el educando
respecto de la virtud. Se resumen en la ensefaow, que se da en Goctrinay el
ejemplo

1. La Doctrina

La doctrina no es una ensefianza cualquiera sinellacqgue tiene como fin algo
moralmente conveniente, por tanto no esta inclirddanico fin de instruir, sino que
mas bien su funcion esta en intentar trascendmmducta moral del alumno.

El tipo de conocimiento al que refiere la doctrina es estrictamente de tipo
cientifico, como puede ser el de la ética. Dado lgsevirtudes morales pueden ser
poseidas sin necesidad de otras virtudes intelestun@as que el habito de los primeros
principios y la prudencia, la doctrina necesariaagsella sin la cual no es posible la
prudencia: “se trata de la doctrina correlativa ddcilitas especificamente prudencial”
(Millan Puelles: 190).

A modo de resumen y para dar un sentido mas acabasia nocién de doctrina a la
gue hacemos referencia, Millan Puelles afirma:

Esa doctrina es la que tiene por objeto lo qudasealla experiencia de vidaun
saber que se adquiere con los afios y que podenheiseynos recibir de quienes la van
teniendo, pero cuyo tema no lo son ni las demastras ni los principios propios de la
ciencia [que para nada estdn demas], sino eseigretipb de conocimientos que se
refiere a las acciones humanas como algo operaddlenismo tiempo experimentado o
vivido en una concreta practica (Millan Puellesd}19

La condicion indispensable para que todo estedg@ensefianzas de caracter moral
pueda lograr su fin, sera: “la recta inclinacioéh &&mo del discipulo. [...] sin ella, la
eficacia de las exhortaciones, de los consejoslgsdargumentos se hace nula” (Millan
Puelles: 194). Por tanto, es que hayamos afirmadol@ verdadera eficacia de las
ensefianzas morales consista en mejorar al quédyhies dispuesto.

2. El Ejemplo

El ejemplo también ha sido considerado como meiiect de ensefianza. No se
restringe a la formulacion de casos para verifedacumplimiento de una ley general,
sino que es mas bien, una accion o situacion merdgbnimitable, es decir, que tiene
indole de causa. Antes que un dicho, es un hedropéficante, aunque pueda ser
ejemplar el decir algo de manera oportuna, perolteegjemplar en cuanto a lo que
tenga de imitable.
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Si bien la ensefianza en sentido estricto se replizamedio de la palabra, el
ejemplo, en cambio, consiste mas bien en el haseeq el decir. Pero este hacer porta
la condicion de ser imitable, digno de imitacibragemas mueve a imitarlo, de tal
manera tiene alto grado de eficacia formativa eaxreellos sujetos que \@n

El ejemplo, es también ensefar, pero de un modwoagino verbal, incluso puede
surgir sin la intencién de tal accién, movienda anhitacién de la conducta, el gesto o
el hecho.

Santo Toméas en sus comentarios a la Etica aristtéefiala que “en lo que
concierne a las acciones y pasiones humanas senerees en las palabras que en las
obras, con lo cual, si alguien pone en practicgui® dice ser malo, mas provoca con el
ejemplo que con la palabra” (Coment. Etic. Lib.Léc. 1)® Al igual en un fragmento
de la Suma sefala que:

pues como nadie puede vivir sin ningan placer séngy corpéreo, si quienes
ensefian que todos los deleites son malos reswtpreadidos en alguno, los hombres
se hards mas proclives al placer, por virtud dghpjo de las obras, prescindiendo de la
ensefianza de las palabras. Porque en lo referdate gperaciones y a las pasiones
humanas, donde por lo comun la experiencia prevailés que las palabras mueven los
ejemplos (STh, I-Il, g. 34, a. 1).

Queda a la vista la eficacia educativa que conkdegemplo.

Podemos concluir, por tanto, que el ambito esasdaoropicio para la formacién de
habitos morales buenos de manera directa y pgséit@avés de la sana doctrina y del
buen ejemplo.

Medios Indirectos para la Formacion en Virtudes Males

Esta clase de medios, indirectos, es conveniefgoperlos no ya en aquellos que
estan bien dispuestos, pues éstos se encuenti@néitiones de amar el bien que se
les invita a seguir, por tanto en ellos tendraref@cto contraproducente. Mas bien, son
necesarios para aquellos que estan totalmente mplestos y como tal no se
encuentran en condiciones de amar el bien quess@rigone, por el contrario lo
interpretaran mal. En aquellos que su inclinaciéta eiciada hay que empezar por
removerles aquellas actitudes desfavorablastamente en eso radica la efectividad de
los medios indirectos, o0 si se quiere negativosgae su ultimo fin sea positivo.

Los medios indirectos podemos reducirlos practicaenen dos, tomados en forma
amplia: los premios y los castigos. Pero antesedglis con éstos, vale reiterar una
aclaracion.

La eficacia formativa de los medios indirectos sdra comprobar en aquellos en los
gue su inclinaciéon sea totalmente inadecuada,ysie se deben utilizar en una medida
racional, para lograr el ordenamiento moral qupregende. Pero para aquellos que ya
poseen de una cierta inclinacion bondadosa, estdfomterminan siendo perjudiciales,

8 Cfr. Santo Toméas de Aquino, 2002pmentario a la Etica a Nicémaco de Aristételdgvarra,
EUNSA, 22 Ed., lib. X, lect. 1, n. 1960.

° Algo similar a lo que plantea en El Principitojr&Exupéry, cuando el zorro le pide al protaganist
que lo domestique, éste le dice que en primer ldgaeréddesaprendeto aprendido para luego poder
domesticarlo.
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de modo tal que hasta se llega a perder la buesdisposicion del alumno. La
educacion actual suele perder de vista estas @asidnes y al esbozar el régimen de
convivencia, en las generalizaciones, abundanrkgips y castigos por cuestiones mas
0 menos estipuladas de situaciones que puederr begaontecer, pero no se debe
olvidar que en un proyecto de educacp@rsonalizaday personalizanteel educador
debe contar con que no todos los alumnos tienemata disposicion, antes bien tras
un claro discernimiento de las intenciones enmaciiones de sus educandos, y sin caer
en injusticias, deberé obrar los medios convensetda cada uno de ellos.

Se descarta por completo la posibilidad de queidersmos que haya alumnos
moralmente insanables. Estaran los que se muevaia e bien y obraran
correctamente persiguiendo la propia bondad detlady pero también contaremos con
aguellos en los que la promesa del premio a lawziaduena les movera el animo a
obrar bien, y con los que la amenaza del castigamzala conducta le incitara a desistir
en seguir en tal direccion.

1. Los Premios

El premio en cuanto promesa frente a los buenass @@ne eficacia formativa.
Santo Tomas se refiere de la siguiente maneradipstde medios:

Asi como en las ciencias especulativas los homéwasinducidos a asentir a las
conclusiones por medios silogisticos, de la misraaara en cualquier tipo de leyes los
hombres son llevados al cumplimiento de los presephediante las penas y los
premios. Ahora bien: vemos que en las cienciascefgie/as los medios son propuestos
al oyente segun su condicion. Por eso, asi cont@setiencias hay que preceder de una
manera ordenada para que la ensefianza empiecspmsas mas conocidas, también
el que quiere llevar a la observacion de los pitesep un hombre es necesario que
empiece por moverle por lo que en el afecto deedgste, a la manera en que los nifios
son llevados a hacer algo por medio de pequefinsiggenfantiles (STh, I-1I, g. 99, a.
6).

2. Los Castigos

En algunos casos es preferible recurrir a los gasto las penas, ya que puede
presentarse mas eficaz el temor a éstos que leaezpedel premio.

El hecho que las cosas que se hacen por miedstaja@@&ncierren cierta necesidad
no implica que por lo mismo excluya toda voluntdaie en la accion. En tales casos el
bien no es querido como fin sino como medio, ypsisar de ser un acto materialmente
virtuoso, al igual que con el premio, la repetici@bitual de la buena accion moral a la
larga atraera el deleite, la facilidad y el guste ge logra con los actos esencialmente
Virtuosos.

Se trata, al igual que con el premio, de haceuej@ a la concupiscencia, que ni
impide el uso de la libertad, ni busca causa daicofy moral en el educando.

Lo mismo que se ha sefalado al hablar de los pseyngn general de todo medio
indirecto, su eficacia vendra en aquellos que seartran mal dispuestos, y se debera
saber administrar, pues el abuso de los mismogséatraparejado consecuencias
indeseables.
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Otros Medios para la Formacion en Virtudes Morales.

Muchos de estos medios, aunque no sean dedplidacion tienen gran eficacia
formativa, sobre todo cuando se kgglica segun la guia del amor que todo docente
debe tener hacia sus alumnos; a su vez son ungatdda perfeccion personal en la
vida virtuosa. Y no hay duda en iluminar estos m&diegun las virtudes teologales,
gue elevan toda perfeccion natural.

1. Medios de Perfeccién en la Prudencia y susvddas

- Reflexionar siempre antes de realizar cualqummiéa o antes de tomar una
decision importante, no dejandose llevar por eleitmm por el capricho del momento,
sino por las luces serenas de la razon iluminadakage.

- Considerar detenidamente las consecuencias dectal accion, es decir, si seran
buenas o0 malas.

- Perseverar en los buenos propositos, sin ddjexse por la inconstancia.
- Vigilar, en estado constante de alerta, a lagumuih de la carne.

- Proceder siempre con sencillez y transparencisnelo toda simulacion, astucia o
engano.

~

- Vivir el dia sin preocuparse demasiado por el anafi “Asi que no 0s preocupéis
del mafana: el mafiana se preocupara de si misnda dfa tiene bastante con su
propio mal” (Mt. 6, 34).

- Referir todas las acciones cotidianas al finmidti que es la salvacion, teniendo
presentes las ensefianzas de Jesus “De qué lésdivombre ganar el mundo entero si
arruina su vida” (Mt. 16, 26).

Respecto de la prudencia ydsn de consejt sefiala, entre otros, los siguientes
medios:

- Tener una profunda humildad para reconocer rauggtiorancia y “pedir las luces
de lo alto”, sobre todo por medio de la oracion.

- Atender en silencio al “Maestro Interior”, es dehuir de los “ruidos del mundo” y
adentrarnos en el silencio, donde Dios habla @zor.

- Ser dociles y obedientes a los que Dios ha pusstsu Iglesia para gobernar y
ensefarnos.

2. Medios de Perfeccion en la Justicia y susvaelas
Medios Negativos (Indican lo que no se debe o mviene hacer):
- Evitar cualquier injusticia por pequefia que sea.

19 «E|] don de consejes un habito sobrenatural por el cual el almarenia, bajo la inspiracién del
Espiritu Santo, juzga rectamente en los casoscpkates qué es lo conveniente hacer en orden al fin
tltimo. [...] Es indispensable para perfeccionar ildud de la prudencia, sobre todo en ciertos casos
repentinos, improvistos y dificiles de resolver [..(Bilyk, p.67).
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- En lo posible, no contraer deudas, y liquidarntoaantes las que se hayan
contraido.

- Tratar las cosas ajenas con mayor cuidado quersin propias.

- Tener especialisimo cuidado en no dafar la daghétel projimo, su buen nombre o
fama.

- Evitar en cualquier circunstancia la acepciépeéesonas.

Medios Positivos (Indican lo que se debe o convieer):
- Dar a cada uno lo suyo.

- Distribuir los cargos, obligaciones y beneficessla comunidad en estricta justicia,
sin dejarse llevar por las simpatias, favoritisnpossiones, posiciones, etc.

- No hacer nada contra la ley positiva humana gumar que los demas la cumplan
también, siempre y cuando dicha ley no se oporlgdeyy moral natural, en cuyo caso
seria obligatorio desobedecerla.

Respecto de la justicia y @n de piedatf, enuncia los siguientes medios:
- Recogimiento, oracion y fidelidad a la gracia.

- Cultivo en el corazén del espiritu de hijos adags de Dios y de fraternidad
universal con todos los hombres.

- Considerar todas las cosas, la creacion entenap pertenecientes a Dios.

- Abandonarse con confianza en los brazos de Balsge todo en las necesidades y
dificultades.

4. Medios de Perfeccion en la Fortaleza y sus deiag

- Al tratarse de una virtud para nada sencilla eediata, se debe pedir
incesantemente a Dios como don sobrenatural.

- Prever las dificultades que encontraremos earnairmo de la virtud, y aceptarlas de
antemano.

- Abrazar generosamente las pequefias molestiakar@ts para fortalecer el espiritu
contra el dolor y el decaimiento.

- Intensificar el amor a Dios, pues nada permit $pa superior a nuestras fuerzas, y
porque todo lo que permite aun, los males dolorggadstes, es para nuestro bien.

- Poner con frecuencia los ojos en Cristo Crudifiggpues la contemplacion de su
heroismo conforta y anima el alma frente a losr@sly quebrantos. Al igual que con el
recuerdo de los dolores inefables de Maria queoasuelo y fortaleza. Por eso es

1 “E| don de piedadpuede definirse como el habito sobrenatural infimgunto con la gracia
santificante para excitar la volunta, por influendel Espiritu Santo, un afecto filiar a Dios coramre, y
un sentimiento de fraternidad para con todos laskine en cuanto que somos todos hermanos, hijos de
un mismo Padre que esta en los cielos, y aun keizosas materiales como criaturas de Dios. Este d
es absolutamente necesario para perfeccionar Bhstaroismo la practica de la justicia y todas sus
derivadas (en especial la religion y la piedad)'T. (Bilyk, pp.107-108).
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aconsejable entronizar el crucifijo en un lugart@ro destacado, no como un talisman,
adorno o amuleto, sino como un simbolo sagrado.

- La préctica del deporte ayuda a dominar la fatgyacansancio y las flaquezas, y
prepara para emprender actuaciones que reperautaierede los demas. Si la persona
no es capaz de esforzarse en la lucha de la sigerisica, es muy probable que
tampoco lo sea en la lucha ascética.

La Formacién Religiosa en la Formacién en Virtudes

La formacion religiosa en el &mbito escolar, basmate, podemos referirla a dos
grandes temas: la ensefianza de la Doctrina déelddg la Vivencia de la Fe. Ambos
aspectos son interdependientes uno de otro sidangeresa es la formacién integral del
alumno, es decir, la formacion intelectual y mopedro también, la formacion fisico-
psiquico-espiritual del alumno.

La ensefianza de la Doctrina de la Iglesia estégéda al Misterio de la Revelacion,
gue aunque sobrenatural, tiene asidero en lasi@satracionales. En efecto, Dios se
revel6 al hombre, para que conociéndolo, lo puedaray amandolo alcance la
Salvacion. Se encontrara en intima relacion coforaacion intelectual y moral del
alumno, despertando el sentido de la Causa Prirder&®ios como creador, del Hijo
como redentor y del Espiritu Santo, santificador.

La vivencia de la Fe estara destinada a encamiltar @umnos a la vida de Gracia,
y la misma vida sacramental que llevara a la pldrtibdas sus potencias.

Asi la formacion religiosa tiende a encaminar laslimaciones del alumno y a
elevarlas al plano de la vida sobrenatural, domdizdintegrar la Fe y la Razon.

Dado que no es posible una vida plenamente virtgosda asistencia de la vida
sobrenatural, cae una gran responsabilidad sobrestaela al constituirse en
evangelizadora, por eso es propicio incentivarelgsacios de recreacion espiritual, ya
sea desde el trabajo aulico o desde la liturgia,t@ato es preciso tener presente las
siguientes condiciones para que su labor formataaefectiva y no termine generando
el rechazo de los alumnos. Nos referimos no s@guellos a quienes de modo mas
directo les concierne dirigir la formacion relighoen el ambito escolar, sino a todos los
que de una manera u otra son participes de esta. t®ara ello seguimos las
recomendaciones recogidas por Cantalejos de Gatdfol

- Debe estar a cargo de personas capaces de despeencias religiosas en sus
alumnos. Personas que con su ejemplo, su vidaosdigquilibrada y santa le permitan
al alumno no solo saber mas sobre religién, sing vina vida religiosa acorde a su
edad. Lo mas seguro que estas personas sean faasmsie para el alumno encarnen
valores morales a imitar.

- La ensefianza religiosa debera estar en mano®rdenas que puedan y sepan
ensefar. La Buena Nueva debe ser anunciada y eiasgitambién existe una vocacion

2 Nos limitaremos a explicitar algunos aspectosnarten cuenta en la Formacién Religiosa en el
ambito escolar, antes que a un examen descripévio due encierra la misma. Nos interesan algunas
condiciones imprescindibles que colaboran connméaion en virtudes.

13 Al respecto: Cfr. Cantalejos de Garéfoli, Deli®0Z, Educar para los ValoresMendoza, C y G
Ediciones, 22 Ed., pp. 68-70.
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docente para ensefiar las cuestiones doctrinaless Nomismo hablar diez minutos en
una celebracion litargica, desarrollar una confeigesobre un tema biblico o de indole
teologal, que desarrollar un tema de doctrina teraaion de colegio, o en una actividad
al aire libre o durante la catequesis sacramental.

De aqui que existan grandes fallas que nos permegdizar algunas apreciaciones
criticas al respecto:

- El docente que ensefia debe tener verdadera vocdocente. Se fuerzan a veces
situaciones que provocan reacciones adversasatuneho y que se pueden evitar.

- Debera existir una adecuacion del que ensefia Jodgue se ensefia a las
caracteristicas de los sujetos en situacion dendjzae. Se deben conocer no sélo las
etapas del desarrollo del sujeto, sino también Bé qtapa del desarrollo del
pensamiento estd, qué posibilidades de comprereidtisis, sintesis. Muchas veces se
exige esto a los profesores de todas las asigsayuna a las que tienen a su cargo la
formacion religiosa.

- El que ensefa debera tener un amplio conocimigatoOmo ensefiar. Para esto
también cobra esencial importancia la capacitacion.

- También es imprescindible un ambiente que s#artenio firme de religiosidad.
Principalmente el nucleo familiar, primera escud#avirtudes, pero también el &mbito
escolar que, luego del hogar, es el segundo lugatedmas tiempo pasan los alumnos.

Por todo esto es que asentamos que lo religioge exi compromiso de vida, no
s6lo un amplio conocimiento de las verdades de,laiho también actuar acorde a sus
ensefanzas.

La formacion religiosa es también maestra iniguelale virtud, capaz de despertar
en el alumno sus mejores aspiraciones y de subfiognaturales inclinaciones, de aqui
que no pueda enajenarse de la formacion en virtgiess anunciada con fervor y
ejercida con profesionalidad puede despertar oidishide vivencias en los alumnos, que
de ser repetidas de modo habitual se transformamahabitos fuertemente estables,
arraigados y deleitables. Entro otras, mencionaestss vivencias (Cfr. Cantalejos de
Garofoli, Antropologia y Valores, p.74):

- Verdad frente a la mentira y la ignorancia.

- Nobleza frente a la vileza y malignidad.

- Sinceridad frente a la hipocresia.

- Piedad frente a la indiferencia o el misticisnanteista.
- Hombria frente a la debilidad.

- Audacia frente al desasosiego.

- Valentia frente a la cobardia.

- Lealtad frente a la traicion.

- Alegria frente a la tristeza y el desanimo.

- Oportunismo frente al pesimismo.

- Trabajo frente al ocio.

- Claridad de juicio frente a la desorientacion.
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- Generosidad frente al egoismo.

- Silencio frente a la charlataneria.
- Pudor frente al exhibicionismo.

- Ahinco frente a la vagancia.

- Santidad frente a la mediocridad.

La Pedagogia del Campamento en la Formacién en Virtles

Queremos considerar, por ultimo, otro medio parfbdmacion en virtudes, que se
encuentra al alcance de las posibilidades de leagitin escolar, aunque por lo general,
esta considerado como una actividad extracurriciBar trata de los campamentos
formativos que tienen una pedagogia especial, guatmuier tipo de campamento, pues
es un lugar comun, entre las pocas institucionessguaniman a realizarlos, que esta
clase de actividades de airelibrismo se desvirgresimples dias de campo donde los
nifos y jovenes, en el mejor de los casos, comebea todos lados alrededor de una
pelota, y el Unico objetivo es que terminen cansadlyo asi como que sirve para que
descarguen tensiones, pero no que aprendan cosaasny para que formen habitos
buenos, o al menos comiencen a formarlos.

Para que el campamento resulte en una herramientaativa es necesaria una
pedagogia especifica, que puede tener variadasasoymmatices, pero que al menos
debe contar con algunos criterios comunes. Asimpodanencionar que debe tener un
mensaje que responda a las inquietudes propiaa ddad de los alumnos; debe ser
planificado, es decir proyectado con anticipaciés; necesario que cuente con la
asistencia y participacion activa de aquellos ¢gereeh responsabilidad directa sobre los
alumnos y con quienes conviven cotidianamente gidaescolar; también es basica la
preparacion previa de los alumnos, pues deben toracimiento de a qué van a
participar. Durante la actividad es convenientdavaas actividades pasando por el
deporte, el juego, las reflexiones, actividades wutarias y también privilegiando los
espacios de silencio que nunca deben faltar. Se deftar con una simbologia que
exteriorice, en la medida de lo posible, el eapidié la actividad. Las reglas generales
deberan ser concisas y claras, faciles de apreydde simple interpretacion. La
formacion de equipos de trabajo, tanto para loggsiey deportes como para las tareas
de servicios favorecera el manejo de los alumnaisrestodo si se trata de un gran
contingente. Se debe abogar por un buen climaméwancia que se vera favorecido si
se cuidan las formas y el vocabulario. Se debar&dsor importancia a aquello que es
bien comun que a lo particular de modo que se aktinl compaferismo y la
camaraderia. Se debe cuidar la dimensaunral de modo que el alumno, si la actividad
cuenta con un capellan, pueda confesarse o redliwcion espiritual, amén de dar
inicio o cierre con una celebracién liturgica dorelealumno suele expresar en su
interioridad en dialogo con Dios sus expectativdsiogracias por la actividad.

Podriamos enunciar muchas apreciaciones mas, psitalmente estos puntos no se
pueden pasar por alto.

Esta metodologia, un tanto especial, debe tenar leg los proyectos educativos
pues

es considerada como un espacio privilegiado paraafioa los nifios y a los jovenes
en las virtudes morales, ya que encierra una fdapasibilidad de ejercicio de la
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voluntad y los apetitos sensibles en los hébitoslad@rudencia, la fortaleza, la
templanza y la justicia. Asimismo el juego, el dépy la formacidn fisica en general
encierran una carga simbolica que si es vivendiadaodo adecuado permite anticipar
para el nifio y el joven la experiencia comunitarianoral de la vida adulta (PEI.
Colegio FASTA: 37).

Si los campamentos son llevados a cabo con ordeautela traeran aparejados
resultados nada despreciables, pues despertatés alnmnos el gusto por la virtud, la
amistad entre sus pares, un mayor conocimientorespeto y confianza, con sus
educadores; a su vez generaran el deleite delezhel armonia de la naturaleza y la
admiracion a su Creador. Los campamentos ensef@ancar la pereza de la voluntad, a
encauzar la lucha contra los innumerables egoisiodianos, a ordenar los apetitos
sensibles y a valorar todas aquellas presenciasasanateriales con que se cuenta en
el ambito de la vida habitual.

La nota comun en todos los medios que hemos emlmeistara dada en la causa
eficiente principal en la formacion en virtudes,degir en la disposicion del alumno
para ser permeable a la formacion. Pues el mistieria educacion se encierra en esta
disposicion del discipulo a ser educado.

La “Causa Final”: El Status Virtutis y la Bienaventuranza

La Causa Final de la Formacioén en Virtudes: El Stag Virtutis

La causa final, tal como la entiende la doctrimaisba, edo primero en orden a la
intencion y lo ultimo en orden a la ejecuci@s el fundamento de cualquier otra causa,
y es la que justifica la accion del agente, entefest fin de la formacion en virtudes, no
puede ser otro que el mismo fin de la educaciooyal ya nos hemos referido al inicio
del articulo como, laconduccion y promocién de la prole al estado pededel
hombre en cuanto hombre, es decir, al estado dedVi(Cfr. Millan Puelles: 27§

Consecuentemente, la formacién en virtudes en éitamde la educacion escolar
tiene como fin que el alumralcance—al menos en cierto grado—sthtus virtutis la
perfeccion del hombre en cuanto hombre:

Dicho de una forma negativa, lo que la educaci@epde es cuidar de que no falte
al hombre nada de lo que en tanto hombre le egspré® si se prefiere el giro positivo:
la educacion pretende que el hombre tenga tododo en tanto hombre, debe poseer
(Millan Puelles: 63).

Interesa lograr en el alumno la inclinacién permémell bien, para que obre segun
esa disposicion dificilmente movible, es decir caleance, en la medida de sus
posibilidades ebtatus virtutis pues “La virtud es como dice Santo Tomdsmum
potentiag lo maximo a que puede aspirar el hombre, o seagdlizacion de las
posibilidades humanas en el aspecto natural y satual” (Pieper, 1988: 15).

De hecho, y con mayor rigurosidad, no es que emmatulogre dicho estado
plenamente en el ambito escolar, este camino lartortoda la vida, y alcanzara la
perfeccion suma en la otra.

14 Cfr. También: STh, Suppl., lll, g. 41, a. 1.
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Debemos distinguir que el estado de virtud sefinale la educacion, tal como lo
hemos visto, pero ciertamente éste no es el fimaldel alumno o del hombre en
general; en todo caso la virtud, tal como sefiatadSBomas sera lo mas cercano a éste,
“el fin de la educacion es, de esta suantemediopara la perfeccion operativa humana”
(Millan Puelles: 75), continda el autor, “y el eddor, guiando al hombre a la
adquisicién de la virtud, no pretende otra coseo Sjjue éste logre poseer los
instrumentos que eficazmente le capaciten panaetééccion (Millan Puelles: 75). Por
tanto, preferimos la formacién en virtudes en tanéalio para que el hombre alcance su
fin altimo.

El Fin de la Formacion en Virtudes y del Alumno. LBienaventuranza.

Respecto a la posibilidad daimar al alumno desde el fiafirmamos que para ello
es necesario hacer gustar la virtud, no sirve foamsirla en un esquema kantiano de
deberes, sino presentarla de forma atractiva, pnasvar con efin que eda perfeccion
y Dios mismo como fin dltimgpues sélo eso colmara su apetito de perfeccersen
fisico, psiquico, espiritual, pero también en lagiotos ambitos de su vida, como ser,
en la amistad y en el noviazgo, que de una manetiase vinculan al &mbito escolar.

El problema no se resuelve simplemente afirmando sgra el mismo apetito de
perfeccion quien garantice que el alumno obre lpaas también entra en juego el libre
albedrio. Tenemos la garantia de que el alumna@bkiempre por un filf, pero no que
el fin que elija sera el bien perfecto y fin dltirfo

Todas estas cuestiones son abordadas por Santos Tem$a Suma Teoldgica
principalmente en la I-1l, g. 1-g. 5., con la profidad que lo caracteriza. Veamos qué
nos dice al respecto.

Si bien: “Todo agente obra necesariamente por nih(8Th, I-ll, g. 1, a. 2), es
menester tener en cuenta que al mismo se pueds edos modos distintos:

[...] uno, cuando se mueve a si mismo hacia el tmaes el caso del hombre; otro,
cuando es otro ser quien lo encamina al fin, comwre con la flecha, que se dirige a
un fin determinado porgue la lanza un arquerogigindo su accién al fin. Asi, pues, los
seres dotados de razon se mueven por si mismosrakfced al dominio de sus actos
que les presta el libre albedrio, que es la fadwtala voluntad y de la razon (STh, I-II,
g.1, a. 2).

Esta tendencia al fin, a su vez, es expresada @patito natural de perfeccion:
“todas las criaturas intentan alcanzar su perfacgde consiste en asemejarse a la
perfeccion y bondad divinas” (STh I-I, g. 44, a. Bgro, aunque podria suponerse, no
hay oposicion entre necesidad natural y voluntadnddo que como se dijo, si bien el
hombre siempre persigue el fin Gltimo de maner&sexta, el hecho de que sea un ser
libre implica que puede elegir lo que lo lleva a &8,'" pero no el fin mismo, que es la

15 “E| objeto de la voluntad es el bien y el fin. Igoees necesario que todas las acciones humanas
sean por un fin” (STh, I-Il, q. 1, a. 1).

18 En efecto, sefiala Santo Tomas en el Tratado $@iBienaventuranza, que unos hombres ponen el
fin dltimo en las riquezas, para otros consistdosnhonores, para otros en el poder, en algun déén
cuerpo, en el placer, en algin bien del alma dggméabien creado, pero que en ninguno de estosstens
el bien perfecto (Cfr. STh, I-Il, g. 2).

" La voluntad no se encuentra determinada necesamianfrente a los bienes particulares, sino
necesariamente al fin Gltimo, aquello que se pa@momo necesariamente conexo al fin: «Lo mismo
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perfeccion absoluta, y que denominantbdsnaventuranzaEl aquinate se expresa al
respecto de la siguiente manera:

[...] la necesidad natural no es contraria a lamald. Por el contrario, es necesario
gue, asi como el entendimiento asiente por neaksidids primeros principios, asi
también es necesario que la voluntad se adhidha @timo, que es la bienaventuranza
(STh, I-l, 9. 82, a. 1, ad. 1).

La necesidad natural no quita la libertad de lamald [...] (STh, I-I, g. 82, a. 1, ad.
3).
Somos duefios de nuestros propios actos en cuaetapemos elegir esto o

aquello. No se elige el fin, sino lo que llevaig| {...]. Por lo tanto, el deseo del ultimo
fin no es algo de lo que seamos duefios (STh,.I82ga. 1, ad. 3).

Ahora bien, como el objeto de la voluntad es ehbé bien perfecto de alguien es lo
gue sacia totalmente su voluntad. Por eso, desdé@ernaventuranza no es otra cosa que
desear que se sacie la voluntad. Y esto lo desdquigra (STh, I-1l, g. 5, a. 8).

Con toda claridad Santo Tomas expresa que todo fieod@sea saciar su voluntad, y
a su vez que este apetito puede ser saciado camglete, Unicamente por el que ha
alcanzado la bienaventuranza, que no es mas deéicidad ultima y perfecta, y de
resultas es Dios mismo:

Porque la bienaventuranza es el bien perfecto gmeactotalmente el apetito, de lo
contrario no seria fin dltimo si adin quedara algetecible. Pero el objeto de la
voluntad, que es el apetito humano, es el bieneus@l. Por eso esta claro que sélo el
bien universal puede calmar la voluntad del homAlara bien, esto no se encuentra
en algo creado, sino solo en Dios, porque todducadiene una bondad participada.
Por tanto, sélo Dios puede llenar la voluntad dehbre, como se dice en Sal 10Eb:
gue colma de bienes tu deséoego la bienaventuranza del hombre consisteiea D
solo (STh, I-1l, g. 2, a. 8).

También se expresa sobre la bienaventuranza, guoeid® en Dios, de diversos
modos, entre otros, como:

- El Gozo de la Verdad (Cfr. STh, I-ll, g. 3, a. 4)
- La visi6n de la Esencia Divina (STh, I-1l, q.28,8)*®

ocurre por parte de la voluntad. Pues hay bieneicplares no relacionados necesariamente con la
felicidad, puesto que, sin ellos, uno puede see.fé dichos bienes, la voluntad no se adhiere
necesariamente. En cambio, hay otros bienes rekdos necesariamente con la felicidad, por losetjue
hombre se une a Dios, el Gnico en el que se erreulenterdadera felicidad. Sin embargo, hasta qae s
demostrada la necesidad de dicha conexion porrtazeede la vision divina, la voluntad no se adhier
necesariamente a Dios ni a lo que es de Dios. BEmbioa la voluntad del que contempla a Dios
esencialmente, por necesidad se une a Dios delanisodo que ahora deseamos necesariamente la
felicidad. Por lo tanto, resulta evidente que ldurtad no quiere necesariamente todo lo que quiere»
STh, I, g. 82, a. 2.

8 Aqui afiade el traductox][...] la denominacién justa del acto intelectual pelrque el hombre
consigue la bienaventuranza: es la visién. Se opmieste “nombre” al acto normal del conocimiento
humano, que se llama ciencia, y al acto propioate“Viatores” en las cuestiones sobrenaturales, gae
denomina fe. La vision es una forma de “conocinuéde Dios, ya en la eternidad, que posee todas las
cualidades de lo sobrenatural. Por ello insistild&Santo en el caracter propio de esta vision desDigor
el entendimiento natural, el hombre conoce, comohopla existencia de Dios. Por la revelacién de fe
el ser humano penetra ya en los misterios prop@®ibs. Pero nada de eso es suficiente para sentirs
perpetuamente feliz. Sélo la “posesion” de la eseivina por parte del hombre en el acto de vidién
dara la verdadera bienaventuranzas.

In Itinere. Revista Digital de Estudios Humanisticos de lavgrsidad FASTA {SSN 1853-5585
Afio | - Vol. | — Numero Il julio/diciembre 2011
19



Lic. Matias Castro Videla

- El Bien Perfecto (STh, I-1l, g. 5, a. 8, ad. 3).

Nos habiamos preguntado si es posible alcanzaeta®enturanza perfecta en esta
vida, o participar de la misma en medida algunsi;nealmente formar en virtudes, en
tanto persigue ebtatus virtutisen el alumno, rectificando y perfeccionando sus
potencias operativas, es necesaria para la pos#sidnen perfecto. Las respuestas no
tardaran en llegar por via del mismo Santo Tomas.

En esta vida no sera posible alcanzar la bienakeemta perfecta, sino en la otra:

[...] en el estado de la vida presente el hombreusal@ tener una bienaventuranza
perfecta [...]. Pero Dios nos promete una bienavanta perfecta, cuando lleguemos a
ser como los angeles en el cielo, como se dicete@2/BO (STh, I-ll, g. 3, a. 3, ad. 4).

Sin embargo, esto no implica que la vida terreeahdmbre sea simple desventura,
pues: “en esta vida se puede tener alguna pacioipale la bienaventuranza [...]"
(STh, I-II, g. 5, a. 3). El mismo estado de virtahsistird en esta imperfecta felicidad,
que es posible adquirir por medios naturales: “iendventuranza imperfecta, que
puede tenerse en esta vida, puede adquirirla ebleopor sus medios naturales, del
mismo modo que también puede adquirir la virtudceya operacion consiste [...]”
(STh, I-Il, g. 5, a. 5). Aunque por la virtud elrhbre encamine sus actos al bien y a la
verdad, no es mérito suficiente para alcanzar émaventuranza perfecta, pues ésta
excede por completo las posibilidades humanas tgdiecriaturad?®

Estamos entonces frente a un doble aspecto déltiiimo del hombre: la virtud sera
necesaria para la consecucion del fin dltimo ngtpexo insuficiente para el fin altimo
sobrenatural. Santo Tomas se refiere a lo misméaeto hay una bienaventuranza
antecedente y concomitante respectivamente. Laepsingue requiere basicamente la
rectitud de voluntad sin la cual no es posible demturanza alguna, y la segunda que
no es sino lavisién beatificao vision de la Esencia Divipague amén de la recta
ordenacion de la voluntad por la que el hombrerdera libremente a Dios, es el don
guardado para la otra vida y que requiere de lzi&nade la caridad, excelsa virtud
teologal. Asi lo expresa Santo Tomas en los sigeseparrafos:

La rectitud de la voluntad se requiere para la @ienturanza antecedente y
concomitantemente. Antecedentemente, en efectgueola rectitud de la voluntad
existe por el orden debido al fin ultimo. Ahorarpiel fin se relaciona con lo que
ordena a él, como la forma con la materia. Por lesmismo que la materia no puede
conseguir la forma si no esta debidamente dispyestaella, nada puede conseguir el
fin si no estd ordenado a él debidamente. Y, par, eadie puede llegar a la
bienaventuranza si no tiene rectitud de voluntad.

Concomitantemente también, porque, como ya se(gifa.8), la bienaventuranza
ltima consiste en la vision de la esencia diving es la esencia misma de la bondad.
Y asi la voluntad del que ve la esencia de Diogsmtamente ama cuanto ama en
orden a Dios; lo mismo que la voluntad de quien v&o la esencia de Dios
necesariamente ama cuanto ama bajo la razon coenbirenl que conoce. Y esto es lo
gue hace recta a la voluntad. Por consiguienteclaso que no puede haber
bienaventuranza sin voluntad recta (STh, I-Il,,ca.4).

19 Cfr. STh, I-I1, g. 5, a. 5: «Sin embargo, la biematuranza perfecta del hombre consiste en larvisié
de la esencia divina, como ya se dijo (g.3 a.8prAlbien, ver a Dios por esencia es superior ro &t
naturaleza del hombre, sino también a la de tod#uca. [...] Por consiguiente, ni el hombre, ni ning
otra criatura, puede conseguir la bienaventurahizaaipor sus medios naturales».
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Lo mismo que la naturaleza no falla al hombre endoesario, no le dio armas ni
vestido como a los otros animales, porque le diGrray manos para conseguir estas
cosas; asi tampoco le falla al hombre en lo neicesawnque no le diera un principio
con el que pudiera conseguir la bienaventuranzss psto era imposible. No obstante,
le dio libre albedrio, con el que puede convertieseDios, para que le haga
bienaventurado (STh, I-Il, g. 5, a. 5, ad. 1).

El fin de la formacidén en virtudes en el ambitoatac en tanto pretende que el
alumno alcance en la medida de sus posibilidadestatdo de virtud, es querido en
cuanto la préactica de la virtud lo acerque a suuftrmo, de manera que el mismo
educando ordene su vida libremente al amor de Diws¢co capaz de saciar
completamente el apetito de perfeccion de todo herf@®ir. STh, I-1l, g. 5, a. 8, ad. 3).
La bienaventuranza sera premio, en parte, de Exmoipnes virtuosas que logre realizar
(STh, I-II, g. 5, a. 7), pero definitivamente selamismo Creador quien atraiga a su
imagenhacia si para que lo contemple en la eternidad.

El conjunto de virtudes que desde la educacionlasse logre cultivar en el alumno,
subrayando el papel de la prudencia, le permiteaer una justa apreciacion de su fin
altimo (Cfr. Vernaux: 214), por el cual libremesi vera atraido, y Dios mediante, sera
recompensado (Cfr. Mt. 19, 29).

Es menester mostrar al discipulo de manera viveoaén mayor es le Gozo de la
Verdad, por sobre el goce de los placeres, y gedpia vida pasional. Presentarle el
atractivo del fin dltimo, sera tarea del buen edocapero también ponerlo en sintonia
con los atractivos que lo conectan a dicho fin goe esencia es infinito y dnico.
Aprovechar esos espacid®n los que el alumno le abre la mente y el corazdas
grandes verdades de la fe, seran vitales pararsia¢gn, que como vemos no busca
complacerse definitivamente en meros bienes pasajemo en la encumbrada
bienaventuranza perfecta.

Por dltimo y a modo de cierre, nos parecen predesmapalabras de Bilyk que dan
razon de la seriedad del tema:

[...] el hombre se encuentra en una lucha interior lgo cual siguiendo las
ensefianzas de San Pablo, quiere el bien, peroehaual (cfr. Rom 7,15 y 18-23)
Precisa, entonces, de otras perfecciones que @ @ossu naturaleza pero que si esta
capacitado para adquirir o recibir, a fin de encemsu vida a la meta a la cual ha sido
llamado. Aqui es cuando hacen su aparicion lasded, y con esto decimos que el
hombre no es virtuoso por naturaleza pero puedarlla serlo. Queda, de este modo,
definida la fundamental mision que las virtudesdie perfeccionar al hombre vy
engrandecerlo, que se haga duefio de si mismoastiage ello, que Dios sea el Sefior
de su vida (Bilyk: 15-16).

% Antes que espacios meramente fisicos son masahieitos vivenciales en los que los alumnos se
predisponen a seguir la ensefianza o el buen ejerBglos ambitos se despiertan en condiciones
variables, unas veces sera la misma clase la quddspierte, otras veces los campamentos o visitas
didacticas, una mismeharla de pasillp o en el momento de una sana reprimenda dondkireha
reflexiona sobre su actuar y pide consejo.
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