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RESUMEN

El propésito de Miguel Reale es llegar al descuiemto de lo que constituye las
cosas, al ser. No se conforma con una descripeidonienoldgica, sino que intenta la
construccion de una teoria politica con un verdafiendamento metafisico. Para ello,
encuentra en Heidegger el andlisis que le periegard hasta el ser.

El modo en el que llega a esta conclusiéon y emuelagume los valores del pensador
aleman es lo que este articulo se propone investiga
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ABSTRACT

The Miguel reale’s aim is discover what constitutéags: their being. He's not
content with a phenomenological description, buattempts to build a political theory
with a real metaphysical foundation. To this endHeidegger's analysis lets get to
being of things.

The way in reaching this conclusion and assumiegvtilues of the German thinker
is what this article intends to investigate.

KEYWORDS: Miguel Reale — Heidegger — phenomenological nethbeing/esence

In Itinere. Revista Digital de Estudios Humanisticos de lavgrsidad FASTA {SSN 1853-5585
Afio | - Vol. | — Numero Il julio/diciembre 2011
1



Dr. N. Alejandro Ramos

La filosofia politica de Miguel Reale se fundamepta una nueva perspectiva
filoséfica. La ontognoseologia, como €l mismo laataina, resulta ser un intento de
superacion del antiguo antagonismo entre el idealiy el realismo. Nosotros nos
hemos propuesto investigar sobre los fundamentdafisieos y gnoseoldgicos de su
teoria politica, por eso, hemos comenzado analkzéaglrelaciones entre el idealismo
kantiano y la fenomenologia de Husserl con el paies#o de este filésofo brasileto.
Ahora, nos ocuparemos de la filosofia de Heidegmezsto que para Reale se trata un
referente esencial en la construccion de sus refieg filosoficas.

En efecto, Reale asume algunas de las principades kantianas como propias y las
reconoce como punto de partida de sus analisise [Ellas, la mas importante es la que
designa la imposibilidad de que la razoén llegueoalocimiento del ser de las cosas. La
razon solo puede conocer el fenébmeno, por lo tdatobjetividad se realiza dentro de
la subjetividad, y la verdad es trascendente Urecéenen sentido intramental sin
referencia a un objeto existente fuera de la razddo analisis se refiere al sujeto, a su
experiencia y solo a ella, puesto que fuera dergltla se puede conocer con certeza.
Esta tesis es incorporada y repetida en variastwpdades por nuestro pensador, sin
embargo, paradodjicamente él se propone ir maslallaujeto y de sus posibilidades de
conocimiento para recuperar el aporte de sus congs particulares, materiales e
histéricas a la consideracion de la realidad cotapleéso es lo que pretende con la
conjetura, con ese tipo de conocimiento que, gar die racional, se funda en la certeza
de la presencia real de un objeto externo a laienci@. De esta manera, Reale quiere
recuperar la realidad del objeto. Ahora bien, @d#nto es busqueda del ser, pero no
sabemos aun exactamente si quiere terminar en mmw $g@en queda nuevamente
encerrada en el analisis de la subjetividad.

En el mismo punto, hemos quedado luego de estudiarelacion entre la
fenomenologia de Husserl y la reflexion de RealamBbién en este caso queda
pendiente la pregunta por la existencia de lasscoss alla de la conciencia. En efecto,
Reale, sin lugar a dudas, adopta el método fenoidgino, porque asi encuentra el
camino para llegar a descubrir el objeto que ssepta a la conciencia. Sin embargo,
no se conforma con este hallazgo, con estas deisergs, podriamos decir, sino que
mediante laepojé fenomenoldgica trata de llegar a la esencia dedaas. Algo que
también desea Husserl, pero que al parecer no paledezar. Esa busqueda de la
esencia, como dijimos, no es otra cosa sino lauadsy del ser, de lo que define las
cosas, de lo que permanece en ella.

Ahora bien, ¢ese descubrimiento al que se llegaipatel método fenomenoldgico,
la esencia, es la existencia? Reale pareciera hallado en Heidegger la respuesta, y
eso es lo que nos proponemos investigar en esidi@st

Heidegger segun Reale

Martin Heidegger es, sin lugar a dudas, uno deptrsadores mas profundos e
influyentes de la filosofia contemporanea, por 3o, podia estar ausente en la

1 Ver articulo en el nimero 1 de Revibtdtinere.

In Itinere. Revista Digital de Estudios Humanisticos de lavgrsidad FASTA {SSN 1853-5585
Afio | - Vol. | — Numero Il julio/diciembre 2011
2



Dr. N. Alejandro Ramos

bdsqueda filosofica de nuestro pensador brasi&roembargo, la referencia de Reale a
este pensador aleman no es por el lugar que ésipaoen el pensamiento
contemporaneo, sino porque encuentra en €l el mgbada llegar al ndcleo de su
investigacion: el ser.

Como dijimos antes, el proposito de Reale es llefjalescubrimiento de lo que
constituye las cosas, al ser. No se conforma candescripcion fenomenolégica, sino
que intenta la construccion de una teoria politoa un verdadero fundamento
metafisico. Por eso, elige el método fenomenolggicstlo en Heidegger encuentra el
analisis que le permite llegar hasta el ser. Estlm @ue Reale reconoce en el filosofo
aleman, por eso, asume sus tesis y lo valora mimardel resto de los pensadores.

Hay dos aspectos de la filosofia existencialista Hi#degger que tienen una
importancia capital en la reflexiones de Reale, e@®fiala Mateos Garcia (58ss): en
primer lugar, la radical historicidad del ser humaynen segundo lugar, la recuperacion
de la pregunta por el ser.

Respecto de la primera, hay que reconocer que gtgdelantea una nueva relacion
entre el ser y el tiempo en la medida en que afgjomael ser se funda en@aseiny
éste solo se da en el tiempo, por eso, el ser humsmun ser esencialmente historico
gue solo se comprende en relacion con el munddoquelea. De esta forma el hombre
ya no esta frente a la historia, sino radicalmenieerso en ella, o como dice el
pensador aleman, “arrojado” en ella. Este histemci radical es asumido por Reale y
aplicado a su concepcion politica y juridica metiaau formulacion de la necesidad de
comprender ambas a partir de un fundamento axmdgicultural que tenga en cuenta
la esencial condicion histérica del ser humano.(BOJ otra parte, Reale también asume
la pregunta por el ser y la incorpora a su teantagnoseologica. En efecto, Reale ve en
Heidegger el intento por recuperar para la filagofiemasiado vuelta sobre el sujeto a
partir del idealismo, el interés por lo real, pbser. La fenomenologia del ser que lleva
a cabo Heidegger trata de poner de manifiestotéhtico sentido del ser, tal como se
revela a si mismo en Blasein Este es el punto de partida de la reflexion dfics de
nuestro autor quien reconoce que toda indagacibredo real presupone el planteo
previo del problema del ser (62).

Segun nuestro pensador brasilero, la filosofia eieétjger es un intento por rescatar
la preocupacion por la problematica del ser. Ertefecon la modernidad el analisis
filosofico se desplaz6 hacia la consideracion aastlusiva de las condiciones
subjetivas del sujeto cognoscente. Por este motigara algunos autores
contemporaneos el desafio consiste en cubrir esdo venetafisico centrando
nuevamente la reflexion en torno al ser. Entre selldNicolas Hartmann
(Fundamentacion de la ontologjaGunther Jacobidntologia general de la realidad
J.P. SartreEl ser y la naday M. Heidegger coikl ser y el tiemp@2007b). Esta nueva
perspectiva filoséfica no implica, sostiene Real® vuelta a la teoria clasica sobre el
ser, como un dato que es punto de partida panadseglogia, sino mas bien como una
indagacion del conocimiento que es inseparablemearddeoria del sujeto y del objeto
a la vez, en la medida en que tiene en cuentddaida esencial y dinamica entre la
conciencia y la cosa conocida, sin reducir unoageelementos a otro, como hace el
idealismo, especialmente el de Hegel (Reale 19%0: 4

De esta manera, Reale deja en claro, en primer,lagaobjeto de investigacion: el
ser; y en segundo lugar, se mantiene tan distagltéddalismo como del realismo,
puesto que busca una sintesis superadora en lalémidn de la relacién entre el sujeto
y el objeto. Por eso, podriamos decir que no sdoooa con los analisis de la
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fenomenologia husserliana y asume la filosofia dielégjger como la investigacion que
lo conduce al ser.

Ahora bien, ¢como se llega al ser? Precisamentenébdo para llegar al
descubrimiento del ser es lo que él considera canw de los grandes aportes del
filésofo aleman al pensamiento contemporaneo.

Para tener una idea mas acabada de la presendeidigger en Reale tenemos que
referirnos a su obrd&/erdade e Conjeturg2001) Alli, nuestro pensador, comienza
reconociendo un enfoque filos6fico nuevo en el pdas aleman: “Heidegger realiza,
en su relectura de la Critica de la Razoén pura, remalucion hermenéutica, en el
sentido de haber sabido encontrar una ontologidedtos intérpretes anteriores solo
habian visto gnoseologia” (85).

Sin embargo, no es ésta la Unica modificacion éslegae realiza Heidegger en la
filosofia, sino que ademas, siguiendo el enfoqopiprde la filosofia existencial, ya no
establece las ideas como fundamento de su pendarswre el ser, sino que busca un
nuevo punto de apoyo en la realidad que otorgadeeattoda reflexion, y por ende, al
ser mismo, aDassein como conciencia intencional.

Vemos asi que Heidegger, al apuntar para el Sentagoncomitantemente para el
hombre como raiz de los problemas. Las consecugemighdiscurso fluyen en el
sentido resultante de esas lineas convergentag)sise pueda decir que una se reduzca
a otra, puesto que Heidegger rechaza varias vadepdtesis de subsumir la metafisica
en la antropologia. En esta se subsume aquellaapgvas se correlacionan, mirando a
algo que trascendiendo Bhseino el Serse pone mas alla de la propia metafisica, lo
cual, a mi parecer, solo tiene sentido si salimelgptano filoséfico para ingresar en el
de la Mitologia, lo que llevé a Hans Georg Gadamdrablar de “criptologia de la
escolastica heideggeriana” (86).

En este texto, aparecen claramente sefialadas $aprideeras tesis fundamentales
gue Reale descubre en Heidegger y asume como pdetgartida para su
ontognoseologia: por un lado, investigacion filosedtomo busqueda del ser; por otro,
la imposibilidad de hallar el ser fuera de la cencia del hombre, aunque
paraddjicamente quiera distanciarse de aquelloseagliiecen el ser a la idea del mismo.
La sintesis de estas dos tesis esta muy directargctamente expresada por nuestro
pensador en la siguiente conclusion: “En el formttotpensamiento metafisico depende
de nuestro ser personal y de él es inseparablg” (86

Con esta afirmacion, a nuestro juicio, Reale lireltaampo de su investigacion, pues
si bien intenta tomar distancia del idealismo, aismo tiempo, establece al
conocimiento del ser como el Unico ambito de laestigacion metafisica. Se trata de
una nueva y original reflexién sobre el ser.

Luego de esta primera afirmacion, Reale sefiala uavan aporte propio de esta
fenomenologia existencial a la cuestion del seindarporacién del tema de la nada
como punto de partida de la metafisica. Algo gastdahora, sostiene Reale, no habia
sido tenido en cuenta, no al menos con la impodancseriedad que Heidegger le
concede.

En efecto, el hecho de establecerDalsein como fundamento del ser tiene una
consecuencia indirecta inevitable, pues es el s@raho el ambito donde se manifiesta
el ser, pero éste se presenta segun las condicpoptas de la existencia humana.
Entre ellas hay que tener presente que una deek@snmdnaciones esenciales de la

In Itinere. Revista Digital de Estudios Humanisticos de lavgrsidad FASTA {SSN 1853-5585
Afio | - Vol. | — Numero Il julio/diciembre 2011
4



Dr. N. Alejandro Ramos

naturaleza humana, segun Heidegger, es su fingsidjecir, el limite real que toda
existencia humana posee. Esta finitud es no s6lmatio de ser del hombre, sino la
razon principal de su angustia existencial. Eemlor de pasar del ser a la nada lo que
impulsa al ser humano a la reflexion filosoficalaabusqueda de sentido de su
existencia. Este es uno de los grandes descubtosiditosoficos de Heidegger, dice
Reale, puesto que de esta manera, la nada depr d@a mera curiosidad intelectual
para convertirse en el primer motor del descubniwielel ser. Asi la nada, dice nuestro
pensador, se transforma en el problema radicabh diktencia humana, algo mucho
mas importante que la investigacion sobre ese dimite al que llegamos mediante la
abstraccion de los atributos de los entes. Por ssopodria concluir en que la
meditacion sobre el ser y la meditacion sobre thars®mn inseparables en la metafisica.

La reflexion sobre la ausencia de ser es el prah@poblema de la metafisica, una
cuestion que no solo expresa una angustia psicaldgino la primordial inquietud
intelectual, la perplejidad que estd en el origen tdda filosofia, como lo han
demostrado Platon y Aristételes, y la cuestion tipiee necesariamente connotaciones
emocionales: “Tanto del Ser en si como de la naada podemos decir, en suma, que
no implique, directa o indirectamente, cierta cargencional” (88).

Esta vinculacion heideggeriana entre el problemac@nal y existencial con la
metafisica resulta para Reale uno de los aportes sigmificativos al pensamiento
contemporaneo en cuanto permite acceder al nudlsmorde la reflexion sobre el ser.
La idea sobre el ser no es pura, es decir, sétc#e&ino que responde a la situacion de
desamparo existencial y a la angustia que esta@gene

De una forma o de otra, no se puede abordar elgmabmetafisico sin afrontar la
probleméatica de la nada, que es el otro aspectwdstra finitud. Al problema de la
nada llegamos de manera inevitable, es decir, dgaglbion en abstraccion, repito,
privemos a los entes de sus determinaciones, bidscnalcanzar el Ser puro, que es el
Ser en si, al cual nada objetivamente puede sbuid, a pesar de que se supone que
comprende en si todos los entes; esto es, relawania ciencia de todos los entes en
una creciente comprension interdisciplinar, habfausto limite de la confesion de que
nada podemos decir objetivamente cierto sobretddidad de los entes, o la totalidad
concreta de los hombres (88).

Hay en este texto una tesis de Reale que es espacdanuestra investigacion: la
posibilidad real o no de conocer las cosas exissertin certeza, puesto que la negacién
de esta capacidad determina una manera de verddisiea, claro si es que uno quiere
identificar el ser con una idea o bien con un sdramental. Sin embargo, Reale
pretende una superacion de ese antiguo antagonmnogso destaca el lugar que
Heidegger le concede al problema de la nada enefafisica. Para nuestro filésofo,
pareciera entonces no haber posibilidad de un amimato “cierto” de los entes. Ahora
bien, esto lejos de significar una valla insalvabd@resenta la posibilidad concreta para
un conocimiento diferente, sin certezas absolp&® con razones bastantes probables,
la conjetura.

La conjetura, en efecto, pone de manifiesto latéioddn que posee la conciencia
humana frente al ser, puesto que si bien sélolanesl elDasein aquel se manifiesta,
ella, por otra parte, no puede abarcarlo y expi@san certeza absoluta. Intervienen asi
en el descubrimiento del ser elementos que no acienales, como sucede con la
angustia que produce la nada y que da origenevéacion del ser. Esto significa, dice
Reale, la incorporacion de un elemento psicolégixitvapolado de sus circunstancias.
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Esto es, también, lo que permite un analisis femmhdgico, puesto que asi el ser es
develado por una idea y por una emocion.

La filosofia existencial se convierte, en Realeyertamino valido para llegar al ser,
aunque a éste se llegue mediante el sentimientmglestia que genera la nada y uno
termine como abismado en una especie de indifereba alli que asuma también la
conclusién del filésofo aleman en su ob€ug cosa es la metafisicd@ angustia es la
revelacion de la nada, que se presenta al mismpdecomo la totalidad del ser. En
sintesis: el fundamento del ser nace de la nada.

Reale tiene la intencién de fundamentar su propugsbseoldgica, la conjetura,
como forma de superacion de la limitacién que ehlv@ encuentra frente a la idea de
un ser absoluto. Su objetivo permanece siempré erden del conocimiento, no en el
orden del ser. Por eso, esta tesis merece unaciolar Heidegger, dice, proyecta una
imagen deDaseinsobre el ser en lugar de confrontar al ser coraellovabsoluto de la
nada. De esta manera, circunscribe el probleméfisietaa la antropologia y €asein
queda oprimido por la angustia. Otra cosa serize &eale, corrigiendo al filésofo
aleman, que la confrontacion se dé solo en el piegtafisico:

Ahora, si la correlaciérSer/nadaes esencial a la problematica metafisica, y si tal
correlacion se revela inseparable de la reaccidociemal que la nada suscita en los
sintomas de nuestra subjetividad, o que surg@&spigo, no es la idea de Ser como
resultante de la angustia y de la nada (la sugeral®! ser, se realiza, advierte ademas
Heidegger “en la esencia del ser del hombre”). Beta idea de ser y la idea de nada
como punto de partida para una conjetura que dasiemda, de modo de dar sentido al
ser del hombre. No se trata, sin embargo, deenasncia admitida como simple
pasaje deDasein de un momento de una afirmacion suya a otra { gignificaria
concebir la trascendencia como forma de transi@adnla inmanencia misma de
superacion del yo que percibe y piensa), pero sioc@admision, ahora a titulo
probleméatico, de algo que, trascendiendo el entephserve como opuesto de la nada,
lo que sélo puede ser concebido como lo Absolutd. (9

De esta aclaracion que hace Reale respecto defitasm@ones heideggerianas,
podemos ver que nuestro pensador va mas alla dedmsdel filosofo aleman en el
sentido de que admite la existencia de un entdwbsioiera de la conciencia humana,
aungue para llegar al conocimiento de este entdoamce con la filosofia y sea preciso
recurrir a un tipo de conocimiento distinto. Encéde aqui es donde entra en juego la
conjetura como forma de conocimiento y le permitdh@nbre superar sus propios
limites. Ahora bien, llegando a este punto cabegymtarse si el conocimiento
conjetural de este Ser Absoluto es un conocimier@tafisico:

En esa superacion de la idea de nada por la idé@stEuto, se complementan las vias
de la meditacion metafisica, una en el sentido ids,tra en el sentido del hombre,
comprendiéndose la finitud de este gracias a iaiinfl de aquel.

Ahora, es en ese punto que, ya en los limites detdnte metafisico, no hay mas
conjetura posible: o se tiene, o no se tiene fean@o esta surge, el Absoluto se
manifiesta al espiritu del creyente como Dios, leimito de la experiencia religiosa, y
la nada se convierte en misterio. Estamos, sin gyaban pleno dominio de la filosofia
de la religion o de la teologia, lo que demuestrmsuficiencia de todas las tentativas
de convertir el misterio en un problema metafisico.

Pero hay, pienso yo, un valor infinito en la medéia metafisica si esta hos conduce al
vestibulo del misterio, posibilitandonos el accesda comprension religiosa de la
existencia, antes, sin embargo, como exigencidagbsque como subita iluminacion
emocional; o irracional: lo irracional habita alngen del Ser, pero es sélo lo racional
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lo que nos puede llevar hasta este punto extreimguptura, como una realidad que
vivimos y que es esencial mantenernos siempretabiana experiencia (92-93).

A nuestro juicio, este parrafo sintetiza el pensmto de Miguel Reale respecto del
fundamento de la metafisica y la gnoseologia eto @define las posibilidades y limites
del conocimiento humano. Reale, en pocas palabcapta la existencia del Ser fuera
de la conciencia humana; piensa, ademas, en ume fdistinta de conocerlo, 0 mas
bien, de aproximarse a su conocimiento mediant®igetura; afirma la necesidad de
estar abiertos a esta realidad; sin embargo, dasehr conocimiento racional y
metafisico de esa realidad del Ser extramental.

Entre estas dos fronteras que sefiala nuestro penssdmueve su propuesta, la
ontognoseologia, por eso tenemos que exponer mgaaidn las tesis de Heidegger y
la interpretacion que de ellas hace Reale pararpdescubrir los alcances de las
afirmaciones metafisicas y gnoseolégicas del lenasil

El Ser en el Tiempo en Heidegger y en Reale

La filosofia politica de Miguel Reale se fundameeta una nueva perspectiva
filosofica, la ontognoseologia. Esta sintesis spgme superar las aporias de la relacion
entre el ser y el conocimiento planteadas por isisnes dicotémicas del idealismo y
del realismo; de alli su interés por la ontologigoor el problema del ser cuya
recuperacion para la filosofia le reconoce a Hejdeg

El juicio de Reale es acertado en cuanto afirmatkencién del pensador aleman.
Efectivamente la problematica del ser es el graratde esta fenomenologia existencial;
sin embargo, hay en esta filosofia un nuevo modabdedar la cuestion del ser, por eso
para comprender mejor el alcance de las afirmasideeReale, es preciso analizar las
tesis ontolégicas heideggerianas.

En primer lugar, hay que reconocerle a Heideggheleer centrado toda la reflexion
filosofica en la cuestién del ser; por eso todaobra se puede considerar como una
universal ontologia fenomenoldgica que parte délisis de la existencia humana. En
efecto, su intencién ha sido superar la metafisi@gsica del ser, la que tiene origen en
Aristoteles y continuacion en la escolastica meaiepor una ontologia fundamental
gue sigue el método de la fenomenologia. Con eétedn, busca la indagacion del ser
en el hombre y en los demas seres que se hacemi@asél; es una interpretacion de la
estructura que constituye las cosas.

Este es el propésito de su obra en conjunto, pencipalmente de su trabajo mas
importante:Ser y TiempoNosotros nos concentraremos principalmente an alinque
no de manera exclusiva. En la introduccion a abte,lse plantea la pregunta por el
sentido del ser, cuestion que tuvo su origen diolsofia griega (Platon y Aristételes),
pero que luego cayo en el olvido por las sucesied@rmaciones filosoficas. El sentido
del concepto en si mismo, dice, es dificil de dmyglor eso es preciso recuperar este
planteo ontolégico para la filosofia. El ser esnéls universal de los conceptos y por
eso, el mas oscuro, el mas dificil de definir, pu@gie no es un ente y comprende a
todas las cosas, sostiene. Por esta razon, pr@yabiear la estructura de la pregunta
por el ser.

El ser de los entes no es él mismo un ente. Erntmlesaquello de lo que hablamos y
pensamos, pero somos también nosotros mismos,spohay que preguntarse por el
modo del ser del ente y asi se descubre que susge a partir de la formulacion de la
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pregunta que nos interroga por su sentido, paritot existe en referencia al ser en que
se pone la cuestién, Blaseirf: “Este ente que somos en cada caso nosotros mismos
que tiene entre otros rasgos la "posibilidad dedarpreguntar, lo designamos con el
término “ser ahi™” (Heidegger 2007: 17). Este esegl que hay que investigar si se
quiere hacer filosofia, se trata de descubrir fsstitucion esencial del “ser ahi” mismo.
Ahora bien, la comprension del ser es ella misrmea “determinacion de ser” del “ser
ahi”, por eso Heidegger concluye con una de sus temdamentales de su
fenomenologia, al investigar el seiDalseinse revela a si mismo como existencia:

El ser mismo relativamente al cual puede condugirse conduce siempre de alguna
manera el ser ahi, lo llamamos “existencia”. Y pertp definicion de la esencia de este
ente no puede darse un qué de contenido maténialgee su esencia reside en que no
puede menos de ser en cada caso su ser como sessla elegido para designar este
ente el término “ser ahi”, que es un término queesa puramente el ser (2007b: 22).

Esta nueva reflexion filosofica que se propone atscla preocupacion por la
cuestion del ser como sefiala Reale es, de estaanam@ nueva fenomenologia, una
fenomenologia existencial. Es fenomenologia, coinmiemo Heidegger confiesa,
porque investiga sobre lo que aparece de las cedlai® lo que se presenta a los 0jos, a
la razon, del pensador, por eso, en este sentiguesde decir que es un intento por
volver a considerar las cosas (Cf Picotti 2010:113- Pero, es una fenomenologia
existencial en cuanto establece un nuevo fundamgata la filosofia, es decir, el
hombre, pero no considerado como razén pensame,esi cuanto ser que no solo
existe, sino en el cual ademas el ser se preserta ser en el cual se revela el ser. De
esta manera, en el analisis fenomenoldgicoDa#elein surgen dos caracteristicas: en
primer lugar, la esencia del “ser ahi” esta en sistencia, elDasein indica su
existencia, su presencia ante lo 0jos y no lo gu@e@ su esencia; en segundo lugar, el
“ser ahi” es siempre referencia al ser mio, n@aks general, es peculiar de este ente,
es decir, significa: yo soy: “la esencia del sdresgta en su existencia....Todo ‘ser tal’
de este ente es primariamente ‘ser’. De donde Quéreino ‘ser ahi’, con que
designamos este ente, no exprese su qué es’, o@d@, casa, arbol, sino el ser”
(Heidegger 2007b: 54).

Esta fenomenologia heideggeriana es netamenteemoiglista, es decir, da
preeminencia a la existencia por sobre la esenociaplo en las cosas, sino también en
el ser humano, pues también en el es su ser girquede y funda lo que el hombre es.
Este existencialismo concluye con la identificacérire la esencia y la existencia, o
mejor dicho, con la absorcién de la primera en dguada. Esta es la tesis mas
importante de filosofia heideggeriana a partiraledal levantara todo el edificio de una
fenomenologia que no se conforma con la descripbgofendmenos, sino que busca el
ser, pero siempre a partir de la idea de que ebl®ms el ser porque existe y porque
puede revelar el ser de las cosas (Cf Astrada ZB31).

La filosofia, como ciencia de los fendbmenos, sep@ne mostrar el ser de los entes
tal como se muestran en si mismo, por eso, com@ezeribiendo lo que aparece para
luego buscar la interpretacion del sentido projgiosér y sus estructuras fundamentales.
De alli que él defina a su obra filosofica comomdologia universal y hermenéutica del
Dasein(Cf De Waehlens 1955: 54).

2 Cf. La primera tesis de Heidegger, el fundameets filosofia, es la relacién que él descubreeesitr
el hombre y el ente (Cf. De Waehlens 1955: 35).
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En ese andlisis fenomenoldgico del ser, el primetencial que se presenta como
estructura fundamental del ser ahi es el “el s& emundo”. En efecto, dice, la primera
caracteristica del ser d&lasein es que se trata de un ser que tiene una relacion
constitutiva con el mundo, una relacién existendmlcaracter estructural, no espacial,
que indica que este ser estd de modo activo corobgetos, puesto que tiene la
tendencia a salir hacia las cosas para aprehesd&tflBaseinno existe aislado, sino
inmerso por su capacidad cognoscitiva en el serndehdo. EI hombre esta en
vinculacion con los seres que lo rodean en la colidiana, frente a esos seres el
hombre se halla en forma activa, es decir, tier@dacupacion primera de manejarlas
para su uso. En este sentido, la primera relacgbdmambre con el mundo es de orden
practico, en funcion de la actividad, con las cogas son el material del mundo,
aungue ella presupone un conocimiento natural calgm inmediatamente dado de los
entes intramundanos.

Luego de este primer conocimiento o vinculacion laehbre con el mundo, surge
“el comprender”, es decir, que Bhseindescubre la conformidad o destinacion de los
seres intramundanos y su significatividad, y el dwse presenta como un conjunto de
relaciones. En este sentido, se puede decir querdo es una creacion del hombre, en
cuanto establece o revela esa trama de relaciomesles entes, la unifica y la refiere a
si mismo dando un sentido al mundo (Heidegger 20@Diss). El mundo no es
independiente de nosotros. No se puede decir,nsbao, que el hombre confiera la
existencia a las cosas, ellas estan ahi sin imeide del hombre.

El reconocimiento de la existencia de las cosa® ltpe Heidegger se plantee
nuevamente la cuestion de la espacialidad de ltess efel mundo, pero siempre en
relacion con eDasein en cuanto éste se encuentra con ellos y se oatacnediante
relaciones de cercania y distancia (Cf Stein 2308s). El espacio, dice, es el mundo
formal, la suma y el conjunto de las relacioneseelats cosas que es descubierto, no
creado, por eDasein Por eso, se ve obligado a aclarar qué es estalige

El “ser ahi” es un ente que en cada caso soy ymamnisl ser es en cada caso el mio.
Esta caracteristica indica una estructura ontadggiero solo esto. Contiene al par la
indicacion Optica —si bien rudimentaria- de quecada caso es un yo este ente y no
otros. El quién se responde con el yo mismo, getsyy el “si mismo”. El quién es lo
gue se mantiene como algo idéntico a través debicade las maneras de conducirse y
vivencias, refiriéendose a ésta multiplicidad (200720).

Todas estas tesis tienen, a nuestro juicio, undunemto realmente novedoso en la
filosofia. Heidegger, en efecto, investiga el setad cosas fundado enl#sein pero a
partir de la tesis de que la sustancia del hombresnel espiritu, ni la composicion de
cuerpo y alma como ensefiaban los clasicos, sindaggastancia del hombre es la
existencia (133). Esta tesis nos parece esenaialquenprender el desarrollo posterior
de este pensador aleman puesto que, de esta ms@deaconcede al ser humano la
perfeccion mas elevada que pueda tener: la pospeitsi mismo del acto de ser. Asi,
el Daseinse convierte en el centro de toda busqueda del serel lugar propio de su
manifestacion (Cf Steiner 1983: 110).

Heidegger introduce un cambio trascendental enldaofia en el sentido de que
establece un nuevo fundamento para la metafisicAgitada 2005: 36-40). Se produce
un salto respecto del ente, el origen fijado popexisamiento clasico, y se pasa por
encima del &mbito entitativo para llegar a la nnaié ser y su comienzo con el evento
del ser en eDasein Comienzo que es, por otra parte, esencialmestéritio por eso se
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explica esta nueva relacion que Heidegger formoteeeel ser y el tiempo (Cf Picotti
2010: 20-22).

El andlisis fenomenoldgico del ser con el cual dgger contindia sus reflexiones en
El Ser y el Tiempse dirige hacia los existenciales propios delrveatidiano. La
existencia deDaseinesta determinada por estos modos de ser que Sahi'etlel ser.
En ellos se manifiesta la apertura del ser humamooccaracter distintivo propio
respecto del resto de los seres que estan cermadas mismos. De alli que “el
encontrarse” sea el existencial primario, es démidisposicion afectiva por la que el
hombre se da cuenta de su situacion originarid eruedo. Este sentimiento originario
del “encontrarse” coloca al ser en su ahi, ponia®manifiesto la pura facticidad de
nuestro ser. Por otra parte, se nos revela comaanga en cuanto nos encontramos
siendo y experimentamos que tenemos que ser Yyasiemtimos como encadenados al
tener que ser (160-166).

A partir de este sentimiento originario del encarge, surgen otra serie de modos
existenciales, determinantes del @b de nuestra existencia. El fendmeno del temor es
uno de ellos, porque una de los primeros sentimsegtie aparecen en la relacion con
las cosas del mundo es el miedo a la nocividadadecbsas con las cuales nos
enfrentamos en la vida cotidiana generando en rassaha sensacion de inseguridad.
Se teme por la seguridad de las cosas que posedmdss bienes, también por la
seguridad de las personas que queremos, por eso,semimos amenazados Yy
atemorizados (157).

El comprender es otro existencial igualmente oaljirse trata de un modo
fundamental del ser ddbasein de una cierta modalidad del intelecto por la cual
presenta una disposicion afectiva que hace posidies los modos de comprender, de
hacer frente a las cosas a las que esta abiertan Eestar frente a la cosa y poder
dominarla. Este comprender tiene, sostiene Heidegoe cualidad fundamental, la
posibilidad de desarrollarse, que €l llama “el paigir’. Este proyectar, a su vez, tiene
la misién de hacer inteligibles los seres, de daskentido a la existencia bruta de las
cosas (169). Solo @aseinpuede iluminar la realidad ontica de los entes yekdiza
mediante el conocimiento intuitivo de los objetamauyendo en una proposicién o
juicio enunciativo que interpreta la manifestaail@h ser en la cosa.

Este proceso de interpretaciéon del ser en las cesasontinla en el habla. El
discurso y el lenguaje completan la finalidad coiwativa a que se ordenan la
interpretacion y proposicion como estructuras fumelstales de nuestro ser en cuanto
abierto al mundo de los entes (179-184). El hondzreun ser que habla, dice este
pensador, porque necesita descubrir el significkdtas cosas, lo cual es propio de su
modo de ser.

El andlisis fenomenoldgico dBlaseinse ocupa a continuacion de determinar qué es
lo que hace en la vida cotidiana que el hombreealice como tal y también de qué
manera su accion desvirtia su condicion propia, Higg Heidegger, dos modalidades
de la existencia humana: una auténtica o propidrgy imnpropia e inauténtica. La
existencia inauténtica es la que produce la digmuce nuestro yo en un ser
impersonal cualquiera. La palabreria es uno deriogipales medios por los cuales se
degenera en el lenguaje comun. Esta se da cuarsky bBumano deja de preguntarse
por lo que las cosas son y se conforma con un goreto superficial de la realidad y
se limita a repetir lo que otros dicen (192). Es dlorma de no tener una relacion
profunda consigo mismo. Junto con la palabreriagegta curiosidad, o sea, la avidez
de novedades sin interesarse por conocer en pidaceél ser de las cosas. El hombre
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es asi absorbido en el mundo, en el presente, agitkcion, inestabilidad y dispersion
gue conduce al olvido y a la pérdida de si mismo.

La ambigiedad es otro de los modos de ser en lessqucae a partir de una
existencia inauténtica. Se trata de una desfighmaae la realidad de las cosas, un estar
rastreando y sospechando sucesos novedosos. Bsiiaceca una existencia decadente,
a un proceso continuo de desarraigo y alejamiemrtessidmismo. Es la existencia
inauténtica delDasein que consiste no en la pérdida del ser, sino en farmaa
impersonal de relacionarse con las personas Yokssen el mundo. Estamos arrojados
en el mundo, sostiene, y muchos eligen este modedanonimo, perdidos en la masa
(195).

Todos estos existenciales le permiten a Heidedgmratisis fenomenologico del ser
propio delDasein en todos ellos se muestra lo que define la exagtehumana como
tal, sin embargo, hay un existencial, que él deja el final y que de alguna manera,
sintetiza los anteriores: el cuidadso ge. El ser del “ser ahi” se condensa en el
cuidado, porque nuestra existencia se manifiestaocouidado en la medida en que
nuestro ser esta abierto a la comunicacion cootlos seres de este mundo, con lo cual
manifiesta preocupacion y solicitud por ellos.

Estas afirmaciones de Heidegger tienen una impoaanndamental para nuestra
investigacion sobre el sentido del ser en él y esdbr que Reale asume de su
pensamiento, puesto que esta relacién que el pmnablman ve en entre Blaseiny
los seres creados presupone una diferenciacioriabentre ambos. La alteridad no es
un dato menor, ya que conlleva implicitamente ebmecer que los seres existen
independientemente del conocimiento del hombres*“&tes son independientes de la
experiencia, el saber y los conceptos con los guabeen, descubren y definen. Pero el
ser s6lo ‘es” en la comprension del ente a cuyoesenherente lo que se llama
comprension del ser” (203).

Esta caracteristica ddbasein no es un mero sentimiento, sino un modo que
constituye la totalidad existencial de las estmasiontolégicas del hombre y que lo
tensiona hacia la realizacion de sus posibilidaidesxistencia. El hombre es un ser que
se proyecta hacia el futuro, por eso, el “cuida@s’ una de sus caracteristicas
fundamentales y tiene tres elementos basicos: Isteexialidad o el hecho de
anticiparse hacia su poder ser; la facticidad seelarrojado, el hecho de ser ya en el
mundo; el ser caido y perdido entre los entes tenesndo. El cuidado pone al hombre
frente al desafio de decidirse por una vida awt@rgiinauténtica y ante el problema de
la verdad como descubrimiento del ser. En sintesispmbre en Heidegger no tiene
una naturaleza o esencia determinada, sino quefise domo “poder ser” como un ser
gue es existencia, pero una existencia diferentestéd de los entes (Cf Vattimo 2009:
26).

De estas primeras reflexiones de Heidegger, podesacar algunas conclusiones
sobre las interpretaciones de Reale y la incorpmmacdde estas tesis a su
ontognoseologia.

En primer lugar, es un acierto que Reale haya mdo en Heidegger una
basqueda original del ser, puesto que el pensadelmda se propuso, en efecto, superar
el olvido filosdéfico del ser desde una perspectiveva, desde ébasein Reale ve en
esto una superacion de la antagdnica aporia enifleatismo, que reducia el ser a la
conciencia, y el realismo, que parecia no tenesuemta las condiciones subjetivas. Es
una forma nueva de abordar el problema del ser.
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En segundo lugar, Reale encuentra en Heideggecehocimiento de la existencia
real de los entes fuera de la conciencia humangeBtador brasilero, en efecto,
considera insuficiente la limitacion idealista d&dr a la conciencia intentando un
regreso a la consideracion filosoéfica de las casgmrtir de la cual poder establecer un
fundamento sélido a su teoria politica y juridica.

En tercer lugar, toda la fenomenologia existendéaHeidegger se fundamenta en
una tesis verdaderamente original: la sustancida®bre es la existencia. A partir de
esta tesis, sus investigaciones se concentran emadikis de los existenciales del
Dasein de forma tal que, a pesar de reconocer la existeeal del mundo de las cosas,
también afirma que el fundamento del ser se hallel Basein,pues sdlo alli se revela
el ser.

En este sentido, hay que decir que, cuando Realmeasa fenomenologia de
Heidegger como fundamento de su ontognoseologiabiéa asume la tesis de la
esencialidad de la existencia enDdsein aunque, claro est, esto no implique una
confusion entre el Ser Absoluto y el ser humanotdéio caso, podemos decir que de
esta manera el analisis del ser se reduce al ebademano y a lo que aparece del ser
en él. Sin embargo, conviene que continuemos cotetas de Heidegger para tener una
vision mas completa de su pensamiento.

Heidegger concluye la primera parte de su obraim@srtanteSein und Zeiton
estas tesis que hemos mencionado; a partir derestames, se dedicara en la segunda
parte al estudio de la estructura ontologica furetdaal delDasein Continuando con
sus reflexiones sobre el cuidado como existeneste fildsofo aleman se aplica al
analisis existencial por el camino empirico-fenoaiégico.

Toda la existencia humana esta determinada pomasta vital o cuidado, porque a
partir de ella surgen el querer, la preocupaci@solicitud, el impetu y la indignacion,
sea en la vida practica como en la tedrica. Poy @salizar la existencia es, para él,
investigar sobre las distintas manifestacionesstie modo de ser propio de los seres
humanos, cuya existencia se caracteriza fundameenéd por la temporalidad. Asi,
aspectos mas bien existenciales de la condicibraharmse convierten en dimensiones
esenciales de la existencia 8elren el cual se devela el ser.

El primero de estos aspectos es el fendmeno deglasta existencial, la forma mas
aguda de la situacion en la cual el hombre se ballsste mundo (Cf Steiner 1983: 138-
140). Heidegger asume el concepto de angustia rd#ado en una perspectiva
cristiana por San Agustin, Lutero y Kierkegaardapaferirse no al estado del alma
ante el mal, como en estos autores, sino comauacsdn existencial ante la radical
contingencia del ser humano. La angustia es lagiamantologica del hombre ante el
vacio de si mismo, ante la posibilidad cierta dardde ser por la muerte (2007b: 207).
El hombre, sostiene, no soélo siente temor ante slm®s intramundanos que lo
amenazan, sino que experimenta una sensaciéon maheprofunda y radical ante algo
gue no es determinado y concreto. Lo que genesadastia es el hecho de estar en el
mundo en cuanto tal, eso es lo que amenaza. Pdaestgustia produce el aislamiento
en la medida en que nos arroja en la irremediatiedad, constituyendo al ser como
solus ipse Este vacio no so6lo genera el vértigo propio, sjne también hace que el
hombre descubra que esta ante si mismo, lo entresgapoder ser y descubre su ser
libre para realizar una existencia auténtica. EEstéo que le permite al hombre no ser
absorbido por la vida cotidiana y su preocupacigngb uso de las cosas de este mundo
y por crear un mundo aparentemente seguro y leetievila conciencia de ser extrafio a
este mundo y de vivir en una permanente situacgprdcariedad. Esta conciencia no
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hace mas que poner de manifiesto un fendmeno afigimntologico-existencial (Cf.
Vattimo 2009: 49).

En el contexto de sus reflexiones sobre la curalidado del ser en dbasein,
Heidegger expone su vision critica de la metafigigaoseologia realista e idealista que
nosotros referimos por ser éste el interés paaticdé este estudio. En primer lugar,

establece la diferencia fundamental que observa ehtealismo y su propuesta de una
vision existencialista:

Con el “ser ahi” en cuanto ‘ser en el mundo” somagla caso ya abiertos entes
intramundanos. Esta proposicion ontolégico-existeie parece coincidir con la tesis
del realismo. En la medida en que la proposiciGstenxciaria no niega el “ser ante los
ojos” de entes intramundanos, concuerda con elltadeu —por decirlo asi,
doxogréaficamente- con la tesis del realismo. Perdliferencia fundamentalmente de
todo realismo en que éste tiene la ‘realidad” deldo por menesterosa de prueba, pero
al par por susceptible de ella. Ambos puntos sganiejustamente, en la proposicion
existenciaria. Pero lo que separa completamenséaadél! realismo es la incomprension
ontologica de éste. El realismo intenta, en efemtplicar 6nticamente la “realidad” por
medio de relaciones causales ‘reales” entre Ib (B&07b: 228).

Esta critica al realismo esta directamente vin@leoh su rechazo de la filosofia
idealista. Heidegger toma distancia de las dosupastque considera ingenuas para
proponer una solucion diferente al problema de diacion entre el ser y el
conocimiento:

Cuando el idealismo insiste en que el ser y ldidadl son so6lo en la conciencia, se da
expresion al hecho de comprender que el ser ncepeigalicarse por medio de ningun
ente. Pero en la medida en que quiera explicarqgig¥ra decir ontolégicamente esta
misma comprension del ser, cdmo sea posible yhmréncia a la constitucion del ser
del “ser ahi’, el idealismo erige la exégesis declaidad” en el vacio. El hecho de que
el ser no sea explicable por ningun ente, y delguealidad sélo sea posible en la
comprension del ser, no desliga de la obligacionpdeguntar por el ser de la
conciencia, de laes cogitansmisma. La consecuencia requiere de la tesis glaadi
andlisis ontoldgico de la conciencia misma comanatudible problema previo. So6lo
por ser el ser “en la conciencia’, es decir, congiote en el ser ahi, puede éste
comprender y traducir en conceptos caracteresedelosno la independencia, el “en si’,
‘la realidad” en general. Solo por ellos son abtEsien el “ver en torno” entes
‘independientes” como entes que hacen frente déeitraundo(2007b: 228).

En este sentido hay que decir que Heidegger propoaerision distinta del yo que
la que propone el trascendentalismo, en cuantoeleli sujeto no como yo puro, sino
de una forma mas concreta como un yo que se abraralo precisamente en la medida

en que no es un yo puro sino un ser concretameungels y definido por su existencia
(Cf Vattimo 2009: 46).

Esta relacion entre la realidad y la conciencigpaesce en el contexto de la
explicacion del sentido de la cura. En efectoDateines, para Heidegger, el lugar
donde se revela el ser, el Unico lugar donde elseemanifiesta, de forma tal que
distinguiendo entre el ser y el ente no duda emafi que el ser se da sélo en el “ser
ahi”. No hay otro fundamento para la metafisicagste sentido, que la antropologia,
gue la pregunta por el ser que solo se formulamdne(Cf Picotti 2010: 30ss):

Ciertamente, s6lo mientras el ‘ser ab§ es decir, la posibilidad oOntica de una
comprension del ser, “se da” el ser. Si no exisgeeahi’, entonces no ‘es” tampoco la
‘independencia’, ni "es” tampoco el ‘en si’. Semegacosas no son entonces ni
comprensibles ni incomprensibles. Entonces tampadb@ ni que se descubran entes
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intramundanos, ni que permanezcan ocultos. Entaacegoco cabe decir, ni que no
son. Si cabe deciahora mientras una comprension del ser es, y con aia u
comprension del “ser ante los 0jos’, que entomsesrites seguiran siendo (2007b: 232-
233).

La angustia es fruto de la situacion en la cua@rsmientra eéDaseinen esta vida. Ha
sido arrojado al mundo y se encuentra existiendoy po de una forma permanente,
sino provisoria, porque la muerte es una certeeaitable. Se trata de una existencia
que cesa con la muerte, con un “no ser mas ya’lop@nto, consiste en una forma de
ser determinada por este fin. La muerte es la pidsid mas inminente, indeclinable y
enraizada en nuestro ser. Ademas, esta siemprenpgesn la conciencia del hombre
dado su caracter anticipativo, de manera tal qaedcha continuamente. El hombre es
un ser que vive muriendo. Por todo esto Heideggeerv este fin una determinacion
radical de la existencia humana, del ser [datein Somos ontolégicamente un ser
arrojado en el mundo para morir (Cf Stein 2010: 34)

Esta condicion de la existencia humana no pueddejada de lado, ni considerada
como un accidente en la vida, como suele sucedetadns aquellos que llevan una
vida inauténtica, sino que tiene que ser un fem@noercano e inminente, un vivir a la
espera, aceptando este fin de la existencia, poesl @recisamente se revela la
existencia de la nada.

La conciencia, entonces, juega ahora un papel baper segun este pensador
aleman porque es a partir de ella que el hombma@su tragico destino de “ser para la
muerte”. La conciencia moral, como la llama élyedlamado silencioso para huir de la
existencia perdida y volver a la conciencia d&siel hombre que se llama a si mismo a
vivir una vida auténtica, es la llamada del cuiddt®un llamado a sentirnos culpable si
nuestra existencia no es lo que deberia ser. &idga que se siente por estar arrojado a
un mundo y entregado a la responsabilidad de exéstiuna culpa ontolégica no una
culpa moral por el bien o mal que hayamos hecho.e8ibargo, es la posibilidad de
hacer el bien, o de vivir bien, posibilidad querseia con la comprension y aceptacion
del ser humano y de su condicién de ser para latenue

Luego de estas primeras investigaciones fenomeicalbgdel ser deDasein
Heidegger se dedica a analizar la relacion delceer el tiempo, es decir, de esta
caracteristica esencial de temporalidad que tiéngerrevelado en el hombre. En
efecto, el ser del hombre no tiene que pensars® eora sustancia que existe, sino
como algo que deviene y existe realizandose, com@raceso de temporalizacion
(2007h: 328-361). Existir es encontrarse arrojadkp existencia que no se ha elegido y
asumirla, por eso, es proyectarse en el podelEsga. proyeccion no se realiza sino a
partir de un pasado y en vistas de un futuro, @sbeo toda la existencia humana esta
condicionada por esta temporalidad. Esta es defioicno el original fuera de si, en 'y
para si mismo. La temporalidad implica la relagiéoesaria entre el pasado y el futuro,
el futuro es cumplimiento del pasado y lo presupdltese trata, entonces, el tiempo de
un conjunto de instantes que se suceden, sino aidb e ser que tiene Blasein El
hombre no es un ser que esta en el tiempo comeeatgnseco a él, sino un ser que es
constitutivamente temporal (Cf Astrada 2005: 41-46) modo de ser consiste en
temporalizarse, y su esencia es la temporalizamida unidad de los tres éxtasis.

La historia, entonces, es constitutiva al sedein de un ser que en consecuencia
se funda en existencia temporal y no en una suataeterminada (2007b: 360). El
hombre es un ser histérico por su pasado, estonesgr que prosigue a través del
pasado, el presente y el futuro. La historia egrehtla aqui como un acontecer en
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perspectiva del pasado, pero con accion en el meesacia el futuro, segun los tres
éxtasis del porvenir (Cf Stein 2010: 43). La histdnumana es asi un permanente
devenir, el hombre es ser historico, protagonistdadhstoria, si logra una existencia
auténtica. Este logro sélo es posible si consiguidbértad mediante la aceptacion de si
mismo y de su condicién de ser arrojado en el myrata la muerte. La existencia
inauténtica carece de valor histérico, porque elllve se pierde en las contingencias de
la vida cotidiana y se encierra en si mismdD&$eindebe comprender que existe en el
mundo y que “es con los otros”, porque se gestarassno y a los demas en un destino
colectivo. Solo asi se realiza. Lo mismo que haeelas seres del mundo a los que les
concede su destino. En sintesis, sOlo con una eegist auténtica se realiza
verdaderamente la historicidad, de no ser asignayhablar mas bien de historicidad
inauténtica (Cf Vattimo 2009: 40ss).

Por todo esto, se puede decir que HeideggeSeory Tiempaoncluye en que todo
el analisis ontoldgico-existencial dBlaseinhumano, como constitutivo propio de la
existencia y lugar propio del sentido del ser, ssuelve en la temporalidad. La
existencia, o el ser, es esencialmente tiempo torfas EI Ser es el Tiempo, en un
sentido ontologico, y el Tiempo es el horizonte Siexl.

El hombre asi resulta ser para Heidegger el fundamétimo de la realidad, porque
es elDasein y no los entes, el que comprende el ser. El gaeshbre el horizonte en el
cual se hacen visibles los entes. Por eso, tod#éadebntica (conocimiento del ente)
comprende la verdad ontoldgica (la comprensionsee). ElDaseinno es fundado
porque es precisamente él quien abre el horizositesat. Aunque no es fundamento
altimo en el sentido de la metafisica clasica, camicipio absoluto de los entes, sino
como el que revela el ser (Cf Vattimo 2009: 65-66).

Hay aqui un nuevo enfoque de la realidad desdexistercialismo que pretende
erigirse como una profunda renovacion de la métafiso mas bien, como una
superacion de la ontologia clasica. Esta nuevdagitose dedica al analisis del ser del
hombre y el ser en general, pero en el horizonta temporalidad. Lowith afirma:

Heidegger rechaza toda la empresa de la "metéafisical sentido tradicional de este
término que indica que algo es eterno, infinitoyfgo. Propone, en cambio,

comprender al ser del hombre en particular y aksegeneral dentro del horizonte del
tiempo. Lo que Heidegger llama metafisica estédbiga la estructura de la existencia
finita del hombre en el mundo. Es una metafisicaresentido por completo diferente
del tradicional, a saber, una “metafisica finitdadinitud” (2006: 131).

El hombre en Heidegger es definido como existenciaspojado de toda esencia, de
manera tal que sélo la facticidad de existir emehdo es lo que lo define como tal. El
hombre solo sabe que ha sido arrojado en el munekistir y que su existencia es
finita, acaba con la muerte, pero no sabe nad&cespde su origen y de una existencia
mas alla de este mundo. Se trata de una nuevaogiaples decir, construida sobre
cimientos diversos y opuestos a la metafisica adasi cristiana. Por eso, Lowith
continua:

En cierto modo, la existencia ha sido siempre uoblpma fundamental en el
pensamiento humano acerca del ser. La cuestionn@ats el nacimiento de un
problema enteramente nuevo, sino un nuevo moddagéepr el mismo viejo problema
dentro de un contexto diferente. Lo nuevo del erigalismo moderno consiste en que
la referencia tradicional de la existencia a laneisees reemplazada por la absorcion de
la esencia en la existencia (2006: 142).

De esta segunda parte HeSer y el Tiemppodemos extraer algunas conclusiones.
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En primer lugar, Heidegger deja de lado la pregwot el origen del ser, sdélo se
cuestiona donde aparece. Y aparece sOlo en el koebcuanto él es el Unico capaz de
captarlo conceptualmente. Ahora bien, esto nofeignile ninguna manera que el resto
de los seres existan en él y sélo en él. El “muartte los ojos” de Heidegger existe real
e independientemente de la conciencia del sujato.eBbargo, la pregunta por el
origen de ese ser no se plantea y queda naturamsentesolverse, pues ningun ser
puede ser su propia causa, con excepcion de uAlfSefuto y Causa Universal de los
seres. Al parecer, la finitud, que Heidegger casrsiduin dato ontoldgico esencial del
hombre, sélo es tenida en cuenta en direccion lttante, hacia su fin, pero no en
cuanto a la finitud que significa tener origen @ro.0Si la posibilidad del fin de la
existencia es lo que pone al hombre en situaciéandestia y a partir de ella surge la
manifestacion del ser, ¢no podria tener la cuest#rorigen una mayor importancia
filosofica? Reale deberia tener una respuestaeaimsitrogante que deja planteado la
fenomenologia existencialista, o bien, conformawseafirmar que del “mundo ante los
0jos” solo puede decirse que esta alli frenterahsmano.

En segundo lugar, se puede decir que esta limitagitiolégica es reafirmada y
clausurada en la relacion que Heidegger establdce & ser y el tiempo. EB)aseines
un ser que existe en el tiempo, la temporalidadl éisnite del ser, puesto que no hay
existencia fuera de él. En este sentido, Realen@rporar las tesis de Heidegger,
revaloriza la dimensién historica de la realidagkopal mismo tiempo, se encierra en
ella, en el sentido en que el ser no puede trascand

El idealismo en Heidegger y las conclusiones de Rea

Nos queda aun por seguir esta perspectiva files@&iclas otras obras de Heidegger
y en sus repercusiones en Reale.

A partir de esta obra fundamental, Heidegger delkarsu pensamiento existencial
profundizando en las bases puesta aqui, pero éwoardo en su perspectiva
metafisica hacia el idealismo. Desde su conferesatiae Holderlin (1936) comienza su
segundo periodo plasmado en una serie de ensagEssths. En esta etapa modifica su
enfoque, porque ya no se interesa por la verdas donmqueda del ser, sino mas bien
como la adecuacion intelectual que se da en ébj(@f Urdanoz 1978).

En esta direccion, va su ensayant y el problema de la metafisi€a002a), en el
cual analiza el fundamento de la metafisica yfereacia aDasein La antropologia es
la verdadera metafisica, dice, concediendo parelatenrazon a Kant, puesto que el ser
sblo se revela en el hombre. El existente humananeser esencialmente finito y
temporal, sin embargo, es el unico fundamento elelld hombre es un ente diferente
del resto de los entes, por eso la antropologianasontologia y define el lugar que
ocupa el hombre frente al ser:

La fundamentacion de la metafisica del ser bas& goregunta por la finitud del
hombre, de tal modo que esta finitud puede ahoravertirse en problema. La
fundamentacion de la metafisica es una ‘disociaci(analitica) de nuestro
conocimiento, es decir, del conocimiento finitoseis elementos (2002479).

Esta identificacion entre la metafisica y la antlogia tiene una justificacion que
este pensador aleman expone asi:

La pregunta por el ser, como pregunta por la pad#oi del concepto de ser, surge a la
vez de la comprension preconceptual del ser. Asprégunta por la posibilidad del
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concepto de ser se remite, una vez mas, a unadis#r: a la pregunta por la esencia
de la comprensién del ser en general. La tarea diendamentacion de la metafisica,
comprendida originariamente, se transforma por dotd, en la aclaracion de la

posibilidad interna de la comprensién del ser (20085).

En una sintética exposicion Heidegger justificaa dshomenologia existencial de la
siguiente manera:

En cada disposicion afectiva, cuando "nos sentieogna manera o de otra’, nuestro
ser ahi se nos hace patente. De modo que compresdtiser, por mas que nos falte su
concepto. Este comprender preconceptual del séodansu constancia y amplitud, es a
menudo completamente indeterminado (...) Esta corsgiendel ser, caracterizada
escuetamente, se mantiene sin peligros ni estamad terreno de la “evidencia™ mas
pura. Pero, si no se realizara estenprension del seel hombre por muchas facultades
excepcionales que tuviera, no podria ser nuncatelqeie es. El hombre es un ente que
se encuentra en medio de entes, de tal manerdayuprs le fue patente el ente que él
no es y el ente que él mismo es. Llamamos a estafde ser del hombre: existencia.
La existencia no es posible sino sobre la baseadeoiprension del ser (...) La
existencia del hombre significa una irrupcion tall@ totalidad del ente, que sélo ahora
se hace patente el ente en si mismo, es deciy, @didad de ente (2002a: 186-187).

En otro de sus ensayos dedicados a analizar |afafuentos metafisicos de la
filosofia, enldentidad y Diferencia(2002b), Heidegger analiza el pensamiento de
Parménides y la relacion entre el ser y el honfBegpregunta por la mutua pertenencia
entre ambos y ensefa lo siguiente:

Manifiestamente el hombre es un ente. Como talet®u lugar en el todo del ser al
igual que la piedra, el arbol y el aguila. Tenerlwyar significa todavia aqui: estar
clasificado en el ser. Pero lo distintivo del hoenbeside en que, como ser que piensay
gue esta abierto al ser, se encuentra ante esteampece relacionado con él, y de este
modo le corresponde. El hombre es propiamentaesizion de correspondencia y solo
es0. SOlo” no significa ninguna limitacion sincausobreabundancia. En el hombre
reina una pertenencia al ser que atiende al squedra pasado a ser propia del él. ;Y el
Ser? Pensémoslo en su sentido inicial como preseBtiser no se presenta en el
hombre de modo ocasional ni excepcional. El seresly dura en tanto que llega hasta
el hombre con su llamada. Pues el hombre es ekmimue, abierto al ser, deja que
este venga a él como su presencia. Tal llegadpresencia necesita de un abierto a lo
claro, y con esta necesidad, pasa a ser propleoddre. Esto no quiere decir de ningin
modo que el ser sea puesto sélo y en primer lugraelpghombre, por el contrario se ve
claramente lo siguiente: el hombre y el ser haragm@msa ser propios el uno del otro.
Pertenecen el uno al otro (67-69).

La relacion entre el ser y Blaseinsigue siendo a lo largo de la obra de Heidegger el
gran objetivo, el fundamento de todo ese edificiee qgonstruye a partir de esta
fenomenologia existencialista. Por eso, se comvient tema recurrente, la aclaracion
obligatoria en todos los ensayos y de manera péatijccuando se propone presentar al
ser como un evento. El ser se esencia como evento:

El ser se esencia como el evento de la fundacibahdeabreviando: como evento. Por
cierto, todo queda aqui cercado por malinterpretes y ain cuando éstas han sido
rechazadas, tiene que considerarse siempre quenairfgrmula dice lo esencial, por

gue toda formula cuida siempre de ser pensadahg @ic un plano y un aspecto (2006:
204).

Y mas adelante agrega:

In Itinere. Revista Digital de Estudios Humanisticos de lavgrsidad FASTA {SSN 1853-5585
Afio | - Vol. | — Numero Il julio/diciembre 2011
17



Dr. N. Alejandro Ramos

El Ser Seyn necesita del hombre para esenciarse, y el hopdstenece al Se6eyrn,
para realizar su extrema determinacion como ser¢adgro no se hace el S&eyn
dependiente de otro, cuando este necesitar corestitasta su esencia y no es sélo una
consecuencia esencial? ¢Pero como podemos hablae-gendencia, donde este
necesitar precisamente transforma lo necesitadn émndamento y recién domina a su
si mismo? Y como puede viceversa el hombre subardihser, cuando sin embargo
precisamente su extravio en el ente tiene queudar la convertirse en el acaecido-
apropiadoramente y el perteneciente al Seyf. Esta contraposicion entre el necesitar
y pertenecer constituye al s&efyfl como evento y lo primero que pensantemente nos
incumbe es elevar a la simplicidad del saber yeti&r en su verdad la oscilacién de
esta contraposicion (207).

A pesar de la confusién que pueden generar alguomoeptos y giros en el texto, lo
que resulta claro de las exposiciones es que hayala&cion intrinseca entre el Ser y el
Dasein de forma tal que, aunque no se confundan, noc@ah@aber ningun otro
fundamento para el Ser que el mismo hombre:

En la metafisica “ser ahiDésein es el nombre para el tipo y modo en que el esite e
realmentesiendo, y mienta tanto como estar presente anteal#o, interpretado mas
originariamente a un paso de una determinada adémt presencia (...) Asi el nombre
ser ahi recibe el auténtico contenido primero aticdesoculto esenciarse (ahi) a partir
de si (...) Dasein es asi sélo la buena traducc#maaia de existencia, el adelantarse y
estar desde si del ente, presenciarse a partir(da sn creciente olvido de la aletheia)
(...) El ser ahi no es el modo de realidad de tode, amo que es €l mismo el ser del
ahi. Pero el ahi es la apertura del ente comantatalidad, el fundamento de la aletheia
mas originariamente pensada. El ser ahi es unaradeeser, que en tanto ‘es” el ahi
(activa-transitivamente en cierto modo), segun ditinguido ser y como este ser si
mismo, es un ente singular (lo que se esenciasgekcarse del seBeyn. El ser ahi es

el propio fundamento que se funda de la aletheidadghysis, el esenciarse de esa
apertura, que inaugura primero el ocultarse (Ia@aedel ser $eyn y que asi es la
verdad del serSeyn mismo (2006: 241-242).

Asi por ejemplo, ee la esencia de la verdade pregunta por el fundamento de la
verdad y del ser y afirma que dicho fundamento ata len la trascendencia. Ahora
bien, esa trascendencia no se refiere a un obgtia kel cual se dirige el sujeto por el
acto de conocimiento, sino mas bierDalseinmismo. A la determinacion fundamental
de su existir anterior a todo tipo de accion queremde este ser:

Por consiguiente, ¢qué nos dice ahora el esclastonde la idea del bien para la

determinacion de la esencia de la verdad? Cuasascd- que la verdad misma no es
algo ultimo, sino que queda aun bajo una capaéitai, y en concreto no ella sola sino
junto con el ser, bajo el mismo yugo; que lo queacda a la verdad para su esencia,
sucede en la existencia historico espiritual dehihv@ mismo, en tanto que él, (el

hombre) es el inquiriente que llega preguntandtaleuello que importa antes de todo
ser y para todo ser; 4- no en el hombre en gengral, en tanto que estando en su
historia se transforma y regresa al fundamentadesencia (2007a: 113).

En conclusion, la pregunta por la esencia de ldaceno reenvia sino al hombre
mismo como fundamento dltimo de la verdad del sgugda en esta trascendencia
interior como encerrada:

Volvamos a resumir en cinco puntos como tenemogdhqregunta por la esencia de
la verdad: 1- la pregunta por la esencia de laacteth el sentido de no ocultamiento de
lo ente es la pregunta por la historia esenciahdelbre como existente. 2- El existir
del hombre se basa en que, comprendiendo el sengosél mismo un ente, esta en
medio de lo ente. 3- La pregunta por la esencila derdad por la historia esencial del
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hombre es en si una pregunta por el ser en cuahtque, siendo comprendido,
posibilita el existir. 4- La pregunta por la esengé la verdad como no ocultamiento es
en si la pregunta por el ocultamiento, es decir, laono-verdad en el sentido mas
amplio. 5- Esta pregunta modificada por la esedeida no-verdad pone también a la
pregunta por la historia esencial del hombre en direccibn mas original” (20072;
143).

El Daseinsobrepasa los entes hacia el mundo, porque en d¢d g concepto de
mundo y su trascendencia consiste en que es coisterde porque su constituciéon
esencial es “ser en el mundo”. EIl mundo pertenecmana estructura relacional que
caracteriza aDaseincomo tal, pero éste existe por si, aunque no ed®en si, sino
abierto al mundo.

En otro de sus ensayo€arta sobre el humanismae plantea nuevamente la
cuestion del ser, de su sentido, pero no ya desaléemomenologia existencial centrada
en las capacidades cognitivas del sujeto, sinoinvestigacion del ser mismo y su
diferencia ontolégica con el ente, porque el pemsato pertenece al ser y es
esencialmente pensamiento del ser:

La existencia s6lo ha de decirse de la esencidhalmbre, es decir, sélo del modo
humano de ‘ser’; pues s6lo el hombre, hasta doablen®s, estd admitido en la
destinacion de la existencia. Por eso la existenciapuede ser pensada en una
destinacion especifica entre otras especies de s@rientes, supuesto que le esté
destinado al hombre el pensar la esencia de sursesolo informar historias naturales
e historias de la historia sobre su condicién gsehacer (1959: 19).

Y mas adelante agrega:

Lo que el hombre es, es decir, la "esencia” debhenen el lenguaje tradicional de la

Metafisica, descansa en su existencia. Pero léeegia asi pensada no es idéntica al
concepto tradicional de existencia, que signifealidad a diferencia de esencia como
posibilidad. En Ser y Tiempo esta subrayada leefrisesencia del En-Ser esta en su
existencia....la frase dice mas bien: el hombre s de tal manera que él es el En,
es decir la “iluminacion” del ser (21).

En consecuencia, ahora aparece mas claramentd gamieo que conduce del ser
del ente al ser en cuanto tal pasa necesariament& gomprension que el hombre
tiene del ser, y, por lo tanto, por la descripdi@momenologica del ser del hombre, el
anico ente al que esta confiada la guarda del ser:

El hombre, més bien, esté arrojado por el ser miar@verdad del ser, de tal manera
gue existiendo de tal modo, cuida la verdad depasx que en la luz del ser aparezca el
ente en cuanto el ente que lo es. Si él apareéeny aparece, si y como el Dios y los
dioses, la historia y la naturaleza vienen, seemtes y se ausentan, sobre esto no
decide el hombre. El advenimiento del ente descanda destinacion del ser. Pero al
hombre resta la pregunta de si él encuentra loeroente y destinante de su esencia lo
que corresponde a esta destinacion, pues de acaésta tiene él, como existente que
cuidar la verdad del ser. El hombre es el pastbsafe...Y bien el ser, ¢qué es el ser?
Es el mismo. El pensamiento del porvenir debe ajgrea experimentar y decir esto. El
ser; esto no es Dios y no es fundamento del mugldser esta pues mas alla de todo
ente y a la vez més cercano al hombre que todo ssdeéste una roca, un animal, una
obra de arte, una maquina, sea éste un angel olBiser es lo mas cercano (27-28).

Por todo esto se entiende el propdsito de la filasde Heidegger: abandonar la
metafisica, mas bien superarla, para ya no sealonpemero del pensar humano,
anterior a él. La metafisica existe sélo como frd® pensamiento humano, y la
dificultad de la ontologia tradicional ha sido panel ser siempre en relacion con el
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ente en vez de pensarlo vinculado con su verdddadamento, eDasein Esta es la
razén por la que se ha producido en la filosofisolwido del ser, con el consiguiente
proceso de decadencia y nihilismo metafisico. Laaiforma de superar esta crisis
consiste en ser consciente de ella y retomar etdatpor el descubrimiento del ser a
partir de la angustia existencial.

Este proceso de descomposicion de la metafisisiese Heidegger, tiene un primer
momento con Platén, cuando distingue entre el maledas ideas donde se encuentran
los seres reales y fuente de todo ser, del mundsilde, donde sélo existen las
apariencias. Se abria asi un abismo de diferentia el ser y lo sensible. El segundo
momento de esta desvirtuacion metafisica se prodokda irrupcion de la doctrina
cristiana de la creacion, porque ha distinguidaeeids entres creados y la Causa
Primera, un ser que existe en si mismo y por shmisidependientemente del hombre.
El tercer momento esta dado por la desvirtuaciola eeetafisica llevada a cabo por el
subjetivismo moderno que ha identificado el serleoidea de ser convirtiéndolo en un
objeto de representacion. De este modo, la histlerika filosofia resulta ser, para este
pensador aleman, la historia del olvido del ser.

Hay un nuevo enfoque en este escrito, como lo aéfal Lowith:

En la Carta sobre el humanismal caracter de arrojada proyeccion, junto con el
concepto de existencia, son repensados hacia y ékser. Existencia ya no significa
mas un trascender de si mismo en el proyectar detlo) sino existencia como salida
hacia la verdad del ser. El ser mismo soporta aloraxistencia, en tanto que la
mantiene en si y la relne hacia élDElseinexistente ya no estd arrojado comoktn
ser y el tiempppor ser sin lugar ni patria, sin origen ni mgtgor tener que ser, sino
porque esencia en la ‘yeccion del ser” considecadao lo histérico destinal que
destina. La existencia ya no es mas punto de partideta, sino que el ser mismo es la
procedencia y la meta (2006: 178).

La fenomenologia existencialista de Martin Heidegga estos escritos no es
exactamente la misma de aquellaEll&er y el Tiempdel analisis sigue teniendo como
objeto de estudio el ser del hombre y la perspgatontinia siendo fenomenoldgica,
sin embargo, la relacion entre@aseiny el Ser se modifica. Puesto que, mientras en
aquella primera sintesis los identifica, siendprghero fundamento del segundo; en los
escritos posteriores, los distingue haciendo qae selependientes. El punto de partida
es diverso puesto que al principio se establecarknte aDaseincomo fundamento
primero del Ser, mientras que en la etapa posteli®er aparece como algo distinto,
separado, del hombre, al cual éste se orienta,gsmpre como algo distinto.

La tesis fundamental d&l Ser y el Tiempd'sélo en tanto hajpasein se da el ser”,
es reemplazada por otra: “s6lo en tanto se darelh@gDasein”. De esta manera, se
produce una reinterpretacion de un aspecto esateia fenomenologia heideggeriana
que, segun el juicio de Lowith, termina siendo ajubhiy confusa, puesto que cambia
totalmente el sentido original de esa afirmaciohora bien, asumiendo la tesis segun
ésta ultima reinterpretacion queda si resolveramugiente la relacion entre el ser y el
Dasein En efecto, Heidegger no admite la pregunta slabegistencia del ser cuando el
“ser ahi “ desaparece, puesto que esto llevarianaagp el ser en el sentido del ente,
como un existente concreto sin necesidad del hgrglesto es lo que el rechaza, pero
al hacerlo evade una respuesta fundamental (Cfth@®@06: 188).

Mas aun, la relacion oOptico-ontolégica entre el gezl ente se vuelve confusa,
sostiene Lowtih, con estos cambios de perspectivaseobras posteriores:
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En el epilogo a la cuarta edicion Qaé es metafisi@aSe dice en relacion con la verdad
del ser, que el ser ‘seguramente” esencia sinel @ero” que un ente nunca puede ser
sin el ser. En la quinta edicién aparecida seis afiis tarde se elimina el "pero’, y por
tanto también el énfasis en el caracter adversagive “seguramente” es reemplazado
por un ‘nunca’, con lo cual todo el sentido de flamacién se transforma en su
contrario, y por cierto sin que se mencione el dgambalizado. ¢Qué se le diria a un
tedlogo que primero afirme que Dios seguramentesescia sin una criatura y luego
que El nunca puede esencial sin ella? ¢Como s&aque un pensador lingliistico
como Heidegger, que sopesa sus palabras con taidiado, realice en un pasaje tan
decisivo un cambio tan radical? Por supuesto ulzadmlas formulaciones puede ser
verdadera y adecuada. Por lo tanto, debemos cowcleiHeidegger se ha equivocado
en lo decisivo de la diferencia ontico-ontolégicaando afirmé que el ser se diferencia
del ente en que el ente siempre depende del sentras que el ser podria esenciar
también sin un ente. (Coémo pudo marchar en la faoidm de una tesis tan
fundamental por tan dudosos caminos del bosqué}.(19

Dejando de lado la critica del pensamiento heidégue a los especialistas, nosotros
hemos querido referir estas opiniones soOlo en ouaals sirven para juzgar las
implicaciones de estas tesis en el pensamiento iJaeMReale. Esta fenomenologia
existencialista, como hemos visto al inicio, esnada por el pensador brasilero en el
contexto de su ontognoseologia, por eso, las tesideggerianas tienen que ser
consideradas en la reinterpretacion que de ellzes ingestro fildsofo.

Reale, en efecto, quiere recuperar la considerab@dla realidad de las cosas y el
valor de la dimension historica a su teoria juddicdimensionalista y a su filosofia
politica. Por eso, le interesa particularmente pdri@ de la doctrina del pensador
aleman en cuanto éste reconoce y reafirma lo quielealismo habia negado: la
existencia real de las cosas que el hombre tiete &% o0jos. El analisis
fenomenoldgico, en efecto, siempre describe y maafila existencia concreta y sus
modos concretos de presentarse. De esta manermnservan los dos polos de la
metafisica y de la gnoseologia que Reale quierdirmga con su teoria del
conocimiento.

Ahora bien, esta fenomenologia existencialistaetiem punto de partida: la
definicion del hombre como existencia sin esencia punto de llegada: la afirmacion
de que la existencia de las cosas tiene un soltafunanto ultimo, eDasein.Respecto
de la primera, tenemos que decir que el hecho ddajesencia sea subsumida en la
existencia en el caso del hombre, no parece setelacion de Reale, para quién lo que
existe es la persona humana con una naturaleza gs@mcia concreta. Estas diferencias
entre las tesis de Heidegger y la perspectiva édeRen alin mayores si se considera la
relacion entre el ser humano y el Ser. Puesto mientras que para el filosofo aleman
no existe ninguna referencia a un Ser Absolutoexigta fuera del hombre y antes que
él, més aun la pregunta por él es ya ociosa; peateRa existencia de un Ser Absoluto
es una certeza que no se puede negar, aunque @ldadiédgar a ella no sea mediante la
filosofia, mas precisamente la metafisica, sinoravés de un nuevo tipo de
conocimiento que para Reale va mas alla de raa@uorjetura.

En efecto, la conjetura es para Reale la Unicadatenllegar a la captacion de un ser
gue no puede ser alcanzado por la razén. Solo ntediste conocimiento fundado en
razones probables, aunque no demostrables, pupdmsips limites de la metafisica y
adentrarse en el misterio de lo Absoluto. Sin ssteabsoluto no se explica, segun
Reale, la existencia del ser humano y de los demtes del mundo. Aqui radica una
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diferencia esencial respecto de un Heidegger gloeas@liza la fenomenologia del ser
en el tiempo y ni siquiera admite la pregunta poBer Absoluto.

Asi las cosas, podemos decir que Reale asume danésrologia como método, la
cuestion del ser como perspectiva esencial insaislay pero no la relacién entre
Daseiny Ser Absoluto que plantea Heidegger en ningunasietapas del desarrollo de
su pensamiento. De todas maneras, hay que dediréamue las conclusiones de Reale
respecto del Ser Absoluto estan en el ambito dmitgetura y no de la metafisica tal
como €l mismo lo aclara. La metafisica, dice, tienévalor infinito” si nos conduce al
vestibulo del misterio del Ser y nos permite accedia comprension de la existencia
(Reale 2001: 8).
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